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1. Nuovo Testamento e poverta nella vita religiosa

1.1 I passi del N.T. maggiormente meditati

I passi del N.T. che sono stati maggiormente meditati ed hanno avuto un
influsso decisivo nella comprensione e nella pratica della poverta nella vita re-
ligiosa, sono i seguenti:

— il colloquio di Gesu col gievane ricco (Mt 19,16-22);

— le istruzioni di Gesii ai dodici ed ai settantadue, quando li mando a
predicare a due a due per i villaggi (Mt 10,5-24; Lc 9,2-7; 10,1-20);

— la descrizione della comunita formata dagli apostoli in Gerusalemme
(At 2,42-47,4,32);

— linterrogazione di Pietro: “Ecco, noi abbiamo lasciato ogni cosa e ti
abbiamo seguito; che cosa avremo noi?” e la risposta di Gesu (Mt 19,27-29).

Questi brani biblici meditati con attenzione furono decisivi per indirizza-
re la vita degli anacoreti e specialmente dei monaci fin verso il sec. XII. La se-
quela di Gesu viene vista come risposta alla sua chiamata lasciando tutto per
Lui e vivendo insieme agli altri chiamati in fraterna comunione di amore ¢ di
beni: questa veniva detta “‘vita apostolica”. Infatti era considerata un conti-
nuare la vita degli apostoli e quella della comunita da essi costituita. Quell’e-
sperienza primitiva rimaneva nella Chiesa come una nostalgia profonda di
una realtd indicante la presenza del regno di Dio gid fin da ora ed i monaci si
proponevano di farla rivivere lungo i secoli a beneficio di tutta la Chiesa.
Questa comprensione della poverta evangelica significo che il monaco:

— rinunciava al dominio ed all’uso libero di qualunque cosa;

— dipendeva dal superiore del monastero nell’uso dei beni comunitari;

— metteva ad uso comune il frutto del suo lavoro, i doni ricevuti, il pro-
prio tempo ed il senso della fraternita.

S. Benedetto nella Regola (cap. 33),dopo aver ricordato che non si deve
prendere o usare nulla senza il permesso dell’abate, aggiunge: “Tutto sia co-
mune a tutti, come ¢ scritto [negli Atti, cap. 4,32], e nessuno pensi o parli di
qualche cosa come sua”.

Vivere la poverta evangelica in questo modo era anche chiamato ‘“‘profes-
sione apostolica”, che comportava vivere la pienezza della comunione dei be-
ni materiali e spirituali: mangiare insieme cid che passa la comunita, dormire
sotto lo stesso tetto, lavorare ed orare insieme, correggersi fraternamente,
condividendo 'unanime speranza di partecipare alla vita ed alla gloria di Ge-
si. Tutto questo costituiva ’aver “un cuor solo ed un’anima sola™.



In tale comprensione della poverta evangelica il singolo non possiede e
non dispone di nulla, ma la comunita possiede i mezzi necessari per la sussi-
stenza dei suoi membri in vita comune, per ’accoglienza agli ospiti, ai poveri,
e per 'evangelizzazione. I monaci lavorano per imitare gli apostoli: “Sono ve-
ri monaci solo quando vivono del lavoro delle loro mani, come i nostri padri
e gli apostoli”, scriveva S. Benedetto (1).

1.2 Comprensione della poverta in relazione alla predicazione itinerante

Nel sec. XII, in un nuovo ambiente socio-religioso, i passi biblici sopra ri-
cordati furono compresi in una prospettiva piit ampia, facendo maturare una
attitudine di poverta che esigeva I’espropriazione non solo da parte dei singo-
li membri, ma anche da parte della comunitd. Questa evoluzione fu lenta e
favorita da varie situazioni, specialmente dal moto di riforma del clero opera-
ta dai Papi, particolarmente da Gregorio VII e Urbano II. Essi, per sottrarre il
clero dalla pressione feudale e dei parenti e per assicurare condizioni piu ido-
nee alla loro vita di celibato e di sobrieta, lo invitava a vivere 1a vita comune
o canonicale, cioé¢ conforme alle norme canoniche, condividendo nel celibato
per il regno di Dio, ’amore fraterno, I’orazione e I'impegno del ministero sa-
cerdotale. Vivere in questo modo fu detto da Urbano II: vivere la “vita apo-
stolica™. :

Inoltre nel moto di riforma della Chiesa nacquero vari movimenti, non
sempre uniti alla gerarchia, che propugnavano una vita evangelica espressa in
una poverta effettiva in opposizione alla societa ed a tante manifestazioni di
ricchezza da parte di vescovi, clero e monaci. Furono particolarmente sensi-
bili a questo movimento di poverta effettiva i “predicatori itineranti”. Questi
col mandato del vescovo se cattolici, senza nessun mandato se non cattolici,
giravano i paesi per istruire la gente priva troppo spesso di catechesi e rinno-
vare la vita cristiana. Essi si contentavano del vitto ed alloggio loro dato, an-
davano a piedi e con vesti povere. La predicazione itinerante divenne pit ur-
gente per la presenza delle eresie, tra cui quella degli Albigesi.

E’ nell’'ambito di questi “predicatori itineranti” che si medita con mag-
gior attenzione la vita comune dei primitivi cristiani guidati dagli apostoli ed
anche quanto gli Atti affermano: “Gli apostoli rendevano testimonianza del-
la risurrezione di Gesll con grande successo e la grazia si effondeva abbondan-
temente su tutti” (At 4,33). Da questa riflessione, sotto la luce dello Spirito
Santo, si matura la convinzione che imitare la vita degli apostoli, oltre la po-
vertd in rigorosa vita comune, esige anche la predicazione itinerante. Tra i
molti del tempo, S. Pier Damiani diceva: “Non & forse [detto cio] per dimo-
strare che veramente idonei all’apostolato sono solamente coloro che non
possiedono alcuna ricchezza sulla terra e che, non avendo beni propri, hanno
tutto in comune? All’ufficio della predicazione sono adatti solo coloro che
non hanno nulla di proprio, soldati indipendenti, liberi da ogni ostacolo,
combattono per il Signore contro i vizi e i demoni, armati della loro virti e
della spada dello Spirito Santo” (2).

La predicazione itinerante, corroborata da una autentica poverta, diventa
gradualmente uno dei motivi essenziali della ‘“‘vita apostolica™, o del vivere
secondo ‘‘la regola apostolica”. Nel sec. XIII i termini ‘‘apostolico’, “‘vita a-
postolica”, “uomo apostolico™, “vivere secondo la regola apostolica”, signif%-
cano: “praticare e predicare senza oro, né argento secondo I’esempio del Di-
vin Maestro; presentarsi in umilta, andare a piedi, senza oro, né argento; in
breve imitare in tutto la forma di vita degli apostoli” (3). Questa nuova com-
prensione della poverta evangelica trova la sua migliore espressione i.n S. Do-
menico, che diede al suo ordine ‘‘il proposito religioso di andare a piedi, nel-
la poverta evangelica, diffondendo la parola di verita evangelica” (4).

Nasce una nuova prassi di poverta evangelica nella vita religiosa; poverta
unita alla predicazione, quale condizione per renderla fruttuosa. Gli uomini
che I’abbracciano vogliono:

— annunziare la parola di Dio, specialmente ai poveri;

— adempiere il ministero apostolico gratuitamente come gratuitamente
hanno avuto la chiamata, il mandato ed il necessario per la sussistenza;

— non possedere cosa alcuna né in privato, né in comune; vivono di ele-
mosine attendendo tutto da Dio, che ha detto: 'operaio é degno del suo cibo;

— vivere nella penitenza accettando il rischio del vivere di elemosine spon-
tanee e dell’itinerare che obbliga a ricominciare sempre daccapo, senza poter-
si mai sistemare in un ambiente accogliente e godersi i frutti di un rapporto
umano e spirituale ben stabilito e soddisfacente;

— vivere la vita di comunione fraterna in convento e nella predicazione i-
tinerante; comunione rafforzata dall’unica e profonda fede e speranza che
tutto attende da Dio.

Questi principi sono fondamentali per comprendere la spiritualita della
“vita apostolica” o del “‘vivere secondo la regola apostolica”, che si afferma
nel sec. XIII e da vita agli Ordini Mendicanti e man mano agli altri Istituti
sorti prima e dopo il concilio di Trento con lo scopo della predicazione itine-
rante al servizio di tutta la Chiesa specialmente nelle aree piil bisognose (per
es. Domenicani, Francescani, Pii Operai, Lazzaristi, Gesuiti, Redentoristi e
Passionisti, ecc.).

2. S. Paolo della Croce, la “‘vita apostolica’ e la poverta

2.1 Povertd ‘apostolica’ centrata sulla memoria della passione di Gesu
Questa spiritualita della vita apostolica fermentava i movimenti e le isti-
tuzioni religiose pill ferventi che animavano I’Italia nel sec. XVII e XVIII, co-
me la riforma francescana dei Ritiri di S. Bonaventura, a cui apparteneva an-
che S. Leonardo da Porto Maurizio; la Congregazione dei Pii Operai alla qua-
le apparteneva Mons. Cavalieri; la Congregazione dei sacerdoti Operai evange-
lici di Genova, ecc. S. Paolo visse in questo clima e ne assimild gli elementi
piu validi, sviluppando I’aspetto mistico della “vita apostolica’ e centrandola



sulla memoria della passione di Gesii, ““la pili stupenda opera dell’amore di
Dio”.

Porre la povertd in relazione anche con il fare e promuovere la grata me-
moria della passione di Gesl, aggiunge alle esigenze gia forti della poverta
propria della spiritualitd della “‘vita apostolica”, una radicalita piu profonda
e mistica che Paolo esprime con le parole: ““distacco da tutto”; “poveri di
spirito, nudi e spogliati di tutto” (5). La ragione ultima di questa poverta ra-
dicale non solo a livello di espressioni, ma di esperienza quotidianamente vis-
suta € I'imitazione di Gesu: “In tutte le azioni si impegnino unicamente, co-
me veri imitatori di Gesu Cristo, a manifestarsi poveri di fatto e di animo. Per
ottenere questo bene, giovera assai avere sempre dinanzi agli occhi I'esempio
della vita del nostro Salvatore, il quale per noi si € degnato di nascere povero,
di vivere nella poverta e di morire nudo sulla croce” (6). Ma vicino alla volon-
ta di conformazione a Gesti nato e vissuto povero e morto nudo sulla croce,
vi & anche il desiderio di continuare la vita degli apostoli, “la condotta dei
quali é stata la norma delle Costituzioni, che tendono a formare un uomo
tutto di Dio, tutto apostolico, un uomo di orazione, staccato dal mondo, dal-
la robba, da se stessi, accid possa con tutta verita chiamarsi discepolo di Ge-
s Cristo e si renda abile a generare molti figli al cielo” (7).

La povertda, compresa e vissuta in tal modo, dispone alla mistica unione
con Dio, “unico vero Béne”, al cui possesso i religiosi unicamente debbono a-
spirare, e rende anche possibile partecipare misticamente alla poverta del mo-
rire di Gesll per possedere i beni della sua risurrezione (8). Tale poverta rende
anche capaci di operare con profitto a beneficio della gente, perché sara
“lontana ogni ombra d’avarizia ed ogni sospetto d’interesse, essendo manife-
sto ai popoli che i religiosi della Passione non cercano le loro entrate che non
possono possedere, ma solo la loro eterna salute™ (9).

Per questo Paolo affermava: “Uno dei sostegni piu forti e pia validi di
questa Congregazione ¢ la poverta ad imitazione del nostro Signore Gesu Cri-
sto” e con una frase pill espressiva: “La poverta deve essere lo stendardo di
questa minima Congregazione” (10), cioé I’espressione piu significativa del
fare memoria della passione di Gesu e dell’essere disponibili per il bene dei
fratelli, senza risparmiarsi in “fatiche e patimenti, addossandosi le altrui in-
fermita a somiglianza di Gesl Cristo, di cui si dice: infirmitates nostras ipse
tulit et dolores nostros ipse portavit™ (11).

2.2 Poverta secondo la regola apostolica

Come gid € stato accennato precedentemente (12), per comprendere la
realizzazione e le motivazioni della poverta passionista bisogna tenere presen-
te le istruzioni di Gest ai dodici quando li inviava in missione e li formava. Il
postulante, prima di entrare in Congregazione, dovra vendere quanto sopra-
vanza alla sistemazione delle sue obbligazioni e distribuirlo ai poveri. I fratel-
li della Congregazione vestono ‘‘una sola tunica nera di panno grosso di lana
ordinaria” con un povero mantello; incedono scalzi e solo durante il viaggio,
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per “poter durare nei viaggi disastrosi di monti e selve”, possono usare poveri
sandali e per ripararsi dall’intemperie potranno usare ‘“‘un povero cappello”;
similmente per ragione di infermitd o “‘per fuggire 'intemperie dell’aria™,
che causavano la malaria, potevano nei casi eccezionali, avere una cavalcatura
nei viaggi. Per obbedire al comando di Gesu ai discepoli: “Non prendete
niente per il viaggio, né bisaccia, né denaro”, Paolo esigeva che i denari offer-
ti dai benefattori fossero immediatamente consegnati ad un “‘sindaco’ o am-
ministratore laico. Il denaro non doveva custodirsi nel ritiro e non si-doveva
portare in viaggio. Unica eccezione quando si intraprendevano viaggi lunghi
“in paesi sconosciuti”; allora il superiore poteva consegnare ‘“qualche soccor-
so di denaro per sfuggire la distrazione e svagazione, che seguirebbe dall’an-
dar questuando, non essendo questo secondo il nostro Istituto” (13). E’ in-
teressante notare che Paolo, pur fermo nel principio della poverta, non perde
tuttavia di vista che la poverta ¢ un mezzo per meglio unirsi a Dio ““unico ve-
ro Bene” e quindi se il mendicare o I’insicurezza che puo ingerirsi nell’animo
in un paese sconosciuto, puo disturbare la serenitd interiore per un maggior
raccoglimento, il non toccare denaro deve cedere il posto all’'uso austero del
medesimo.

Lo stesso principio di equilibrio guida I'uso del cibo in viaggio; sia per
“seguire il SS.mo consiglio di Gesu, che dice manducate quae apponuntur vo-
bis”, sia per non dare disturbo a chi ospita, si segue la “regola apostolica”,
dando la pace alla famiglia ospitante e poi mangiando quello che viene offer-
to “con gran temperanza, modestia e raccoglimento” (14).

2.3 Vivere di elemosine

Il comando di Gesu ai discepoli di non preoccuparsi delle necessita della
loro sussistenza, ma solo del suo regno, e il suo stesso esempio che durante il
ministero vive di elemosine (15), costituiscono la norma della condotta dei
singoli religiosi dentro e fuori del ritiro. Nessuno si pud provvedere di qualche
elemosina particolare ‘‘senza ’espresso consenso e special licenza del Supe-
riore” (16); anzi la Congregazione non si considera proprietaria neppure del-
le elemosine che riceve spontaneamente e delle case: “‘Si protesta questa mi-
nima Congregazione di non voler aver padronanza sopra a cosa nessuna, ma
prega con profondissima riverenza et umilta la Santa Madre Chiesa ad avere il
pieno possesso di tutto; come anche dell’elemosine, che dalla carita dei bene-
fattori le saranno fatte” (17). Questa espressione piena di semplicita e di
stretta adesione letterale al Vangelo é come un eco dell’atteggiamento di S.
Francesco. Essa si trova gia nel testo iniziale del 1720, perché Mons. Cavalie-
ri Papprova ma, con la sua idea di una Congregazione di diritto diocesano, ne
affidava il dominio all’Ordinario del luogo. ’

Vivere di elemosina significa per Paolo mangiare senza lamentarsi di quel-
lo che la comunita offre, anzi riceverlo con animo grato. Significa chiedere
quello di cui si ha bisogno “con gran modestia ed umiltd, inginocchiati, per
elemosina, come veri imitatori e poverelli di Gesu Cristo”. Lo stesso superio-
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re, se avesse bisogno di mangiare o bere fuori pasto, chiedera “‘licenza al Vi-
cario, o al pit anziano” (18). L’imitazione di Gesu, il desiderio e la pratica
dell’'umilta e poverta sono le ragioni vere di quel chiedere il permesso per o-
gni cosa come si costumava prima nella Congregazione. Quel gesto non si
compiva perché non si comprendesse il fatto che nella comunita tutti aveva-
no il diritto di usare quanto era necessario, o non si apprezzasse il valore del-
la persona o non fosse chiaro che il superiore € un amministratore, non un
padrone che concede a sua discrezione a dei dipendenti senza diritti. Ma si
volevano aiutare i religiosi a ricordare la perfezione della persona divina di
Gesu, a cui ci si puo avvicinare con la pratica autentica delle virtd da lui eser-
citate. Infatti nel testo di Regola del 1746 si permetteva di poter avere in cel-
la, col permesso del superiore, carta per scrivere e qualche libro necessario,
pero si sottolineava: “Sara di loro gran perfezione, e merito se ogni volta che
avranno bisogno di qualche cosa, anderanno a chiederla al Superiore con ogni
modestia ed umilta, inginocchiato, per elemosina come veri imitatori e pove-
relli di Gesu Cristo™ (19).

Il distacco interiore affettivo ed effettivo dalla roba, dai beni, considera-
ti come sicurezza di vita, deve crescere e svilupparsi continuamente, per cui
Paolo all’inizio pensd anche ad un ulteriore gesto di poverta facendo dare ai
poveri quanto avanzava al mantenimento austero dei religiosi. Nella informa-
zione che dava della Congregazione diceva: “Tanto dev’essere il distacco dal-
la robba, che il Superiore ogni tre mesi € tenuto fare li conti col Sindaco, e
cid che avanza al puro, povero e semplice mantenimento della Casa, e della
Chiesa, non puo in conto alcuno trattenerlo sotto colore o pretesto di qua-
lunque sopraveniente bisogno, ma tutto deve distribuire e consegnare ai po-
veri” (20). Ai poveri si deve dare anche qualunque elemosina, fosse anche de-
naro contante, un religioso si fosse provveduto senza speciale licenza del su-
periore e cid perché non entrasse I’avarizia a giustificare azioni contrarie ad
un elemento fondamentale della vita religiosa ed alla mistica dell’'unione con
Gesu crocifisso: “E se accadesse (quod absit) che qualche Fratello si provve-
desse qualch’elemosina senza ’espressa licenza suddetta, oltre la penitenza da
imporseli come trasgressore della s. poverta iuxta gravitatem materiae per la
cosa ricevuta, non debba servire né in particolare, né per la Congregazione,
ma si dia ai poveri ancorché 1’elemosina ricevuta fosse in denaro effettivo, es-
sendo persuasi, che tanto si manterra lo spirito, e fervore della Congregazio-
ne, quanto sard circondata da queste fortissime mura della s. poverta; gettate
a terra queste, si perdera il fervore dello spirito e restera affatto distrutta la
regolare osservanza™ (21).

La motivazione della poverta vissuta anche a livello comunitario senza
nulla possedere, senza nessuna sicurezza del domani per i mezzi di sussisten-
za, era la fiducia totale in Dio Padre, che provvede agli uccelli dell’aria, che
pensa ai gigli dei campi, che ha promesso nel suo Figlio Gesu di aver cura de-
gli operai del suo regno: “L’operaio é degno del suo cibo”; “Cercate prima il
regno di Dio e la sua giustizia ed il resto vi sara dato in sovrappiu” (Mt 6,33;
10,10). Sei religiosi attendono fedelmente a vivere secondo la Regola, espres-
sione della volonta di Dio a loro riguardo, saranno provveduti del necessario.
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Nel 1741 Paolo, probabilmente dietro suggerimento della Commissione
di revisione, pone nella Regola la possibilita di questuare in caso che mancas-
se il necessario, ma rinnova la sua fiducia in Dio che cid non avverra: *“... Si
viva di quello che dalla spontanea caritd dei benefattori sara dato, e se mai
mancasse il vitto necessario per esser il ritiro in solitudine, sia lecito questua-
re il puro necessario, sperando nella misericordia di Dio che questo non suc-
cedera” (22). Con maggior fervore rinnovava questa speranza scrivendo al
suo antico confessore Policarpo Cerruti: ‘“Nel voto di poverta vien disposto
che mancando il vitto si possa questuare il puro necessario per quel giorno,
ecc. ma cid non & mai successo, né spero che seguira, perché quel grand’ld-
dio, che aperit manum suam et implet omne animal benedictione, provvede-
ra sempre a’ suoi poveri Minimi, accid non abbiano a distrarsi nell’andare
questuando” (23).

2.4 La beatitudine della poverta evangelica fedelmente praticata

La pratica fedele di tale poverta personale e comunitaria avrebbe agevola-
to Pentrare nella beatitudine vera della poverta promessa da Gesu: “Beato
chi volontariamente si spogliera d’ogni cosa, ché Dio lo trasformera nel suo
SS.mo Amore”, prometteva Paolo nella Regola. Ed ancora, con grande sem-
plicita riflettendo alla sua esperienza mistica accessibile a tutti i chiamati alla
vocazione passionista, affermava: “O beata quell’anima, che fedelmente si
esercitera nell’amore della santa poverta e nello staccamento da tutto il crea-
to, che Dio la trasformera nel suo SS.mo Amore” (24).

Nell’ambito di questa beatitudine promessa, di questa trasformazione
reale nell’amore di Dio, & possibile comprendere 1’esortazione pressante di
Paolo ai religiosi: “La santa povertd non sarebbe veramente povertd se non
fosse scomoda; sicché nessuno dei Fratelli di questa Congregazione cerchi co-
modita, ma seguiti Gesu Cristo, che non aveva tanto luogo da posare il suo
SS.mo Capo, e poi mori nudo sopra un duro tronco di Croce™ (25). Alla lu-
ce di questa reale presa di coscienza dell’esigente poverta della croce, si pud
capire anche linsegnamento del fondatore nel piccolo scritto su “‘La morte
mistica”. Il religioso dev’essere contento di ‘“‘provare e soffrire gl’incomodi
della santa poverta”; nel vitto e nel vestito si contentera del peggio, “moren-
do ad ogni desiderio e gusto del senso”. Lo stesso spirito di poverta spingera
ad accettare le umiliazioni, il disprezzo come forma di poverta della propria
fama presso gli uomini (26).

Da quanto detto, e dall’insieme dell’insegnamento di S. Paolo della Cro-
ce, si possono formulare le seguenti conclusioni:

a) la poverta “secondo la regola apostolica’, amata, praticata € un mezzo
necessario perché i passionisti siano trasformati nel s. amore di Dio, ricevano
lo spirito di contemplazione, facciano “memoria” della passione di Gesu, e-
sprimendo chiaramente nella propria vita personale e nello stile di vita comu-
nitario la similitudine con Cristo povero, privato del suo onore, morente nu-
do sulla croce come abiezione del popolo;
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b) la povertad cosi praticata fa godere di quella beatitudine interiore, frut-
to della liberta interiore, dell’adesione, diventata sicuro possesso amoroso, a
Gestu Uomo-Dio stimato e sentito “unico vero Bene™’;

c) la poverta effettivamente praticata € condizione indispensabi}e per e-
sercitare con frutto la predicazione evangelica propria alla Congregazione.

3. Prassi della pratica della poverta circa i mezzi di sussistenza

La vita del fondatore, le biografie dei religiosi delle prime generazioni, la
storia delle fondazioni delle prime case e la forte, generosa collaborgzigne dei
religiosi chiamati ad essere pionieri in quelle fondazioni, cibandosi d1\ soffe-
renze e di privazioni, indicano una effettiva comprensione dellq poverta evan-
gelica praticata come via per conformarsi a Gesu per amore, r1.v1\./endo lg sua
esperienza umana dolorosa. Le circolari dei superiori maggiori, i decreti dei
capitoli generali, le stesse revisioni della Regola fanno anche comprendere la
difficolta ad essere fedeli a quella mistica della poverta, come Paolo I'aveva
sentita ed intravista nella ispirazione di fondazione. Il problema fu avvertito
dallo stesso Paolo, che durante la sua vita dovette affrontarlo per soddisfar.e
le necessita della sussistenza di una Congregazione in pieno sviluppo. Esami-
neremo latteggiamento e la prassi circa i beni stabili e le rendite fisse per la
sussistenza e la manutenzione delle case, e il passaggio da elemosine sponta-
neamente fatte alla questua.

3.1 Beni stabili e rendite fisse

Paolo, come ¢ stato gia detto, riteneva che i beni stabili e le rendite fisse
fossero essenzialmente contrari al tipo di “poverta apostolica”, che la Con-
gregazione doveva esprimere. La sua affermazione € chiara tutte lg vpltg ch}a
ne parla: “Non possediamo né in particolare, né in generale, ma si vive in ri-
gorosa povertd con ’elemosine de’ fedeli”; “Viviamo senza ent{ate in vera
povertd”; “La nostra Congregazione ¢ fondata in perpetua ppverta, senza po-
ter possedere né ora, né mai, né in comune, né in privato, né t\a{npoco a.tlto-
lo di sagrestia” (27). La commissione cardinalizia, che esamm'o'll testo di Rej
gola nel 1745-46, voleva introdurre il possesso di rendite stabili per lg case di
formazione. Paolo espose con tanta convinzione e chiarezza le ragioni, per
cui i passionisti dovevano vivere in quella poverta assoluta, che ottenne I’in-
tento di non vedere cambiamenti. Lui stesso ricordava ai religiosi quelle ra-
gioni, come depone un teste: “Mi ha detto piu volte che i figli della Passione
di Gesu Cristo devono essere spogliati di tutto il creato, e non aver cosa alcu-.
na di proprio; e la nostra Congregazione deve spiccare ip questo di esser veri
poveri di spirito e nudi e spogliati di tutto, che li religiosi di questa Congrega-
zione sono chiamati a gran perfezione ed esser santi”. Ricordava anche che‘ la
sua apprensione per il progetto della commissione era causata dalla convin-
zione che, ammesso il possesso di beni stabili, “sarebbe stato lo stesso che
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gettare a terra le mura e 'antemurale forte, che reggeva la Congregazione”
(28). La stessa convinzione riaffermava nell’informazione che dava circa la
Congregazione: “L’altro impedimento [alla perfezione] si & 1’attacco dei beni
temporali che alle volte, e d’ordinario suole occupare il cuore umano, onde
non puo volare al sommo Bene e questo viene tolto dalla S. Poverta, pratica-
ta e insegnata da Gesu Cristo. Per ben conseguire questo, la nostra Congrega-
zione ha per suo impenetrabile muro e sicura difesa la detta Poverta, per cui
non si pud posseder cosa alcuna neppure a titolo di sagrestia, a riserva d’un
orto che serva ancor di recinto, accio i religiosi tutti, sbrigati dalle cose tem-
porali, staccati affatto dalla terra, e morti a se stessi, siano pill disposti a ri-
cever Pimpressioni della divina grazia, sicché poi a suo tempo con cuor ripie-
no di amor di Dio possano intraprendere cose grandi per la di lui gloria” (29).

Sotto Clemente XIV si oppose al desiderio dei revisori della regola di per-
mettere che la Congregazione avesse la facolta di ricevere lasciti di beni stabi-
li da vendersi poi per i bisogni della medesima (30). Fino alla revisione della
Regola nel 1746, la Congregazione, come gia si & ricordato, non voleva posse-
dere neppure le elemosine che riceveva e le case che aveva. Da quella data
passano direttamente alla Congregazione la proprieta e 1’uso delle case e del
terreno che aveva intorno per la custodia della solitudine e della liberta di
movimento dei religiosi, come anche per avere verdura e legna per il fuoco.
La bolla di approvazione della Congregazione nel 1769 esplicita tale posses-
so, che viene inserito nel testo di Regola del 1775 con la espressa norma di
non vendere mai frutti dell’orto; che se per caso sopravvanzassero al bisogno
della comunita, si dovevano distribuire ai benefattori ed ai poveri (31).

Paolo non volle neppure che si accettassero beni immobili o mobili a tito-
lo di eredita anche con la condizione di alienarli immediatamente a beneficio
della Congregazione. Cosiil 3 marzo 1769 dinanzi alla Curia vescovile di Viter-
bo rinunzio ad una eredita, che il superiore della comunita di S. Eutizio aveva
incautamente accettato con quelle condizioni. La ragione che apporta ¢é: ““Stan-
te il voto di strettissima povertd, che professa la nostra Congregazione, di non
poter accettare eredita alcuna, a riserva che la disposizione testamentaria non
fosse di celebrazione di Messe, non perpetue, ma a certo numero” (32).

Le motivazioni teologiche e spirituali di tale atteggiamento sono state gia
indicate e qui le riassumo solamente:

— l'imitazione di Gesli povero ed umile, onnipotente fatto debole e pove-
ro, che vive di elemosine durante il suo ministero e muore nudo sulla croce;

— Punione di carita con Dio, stimato ed amato come unico vero Bene, fa-
vorita dal distacco dai beni materiali non amati per s¢, ma usati con gratitudi-
ne a Dio, come mezzi;

— rendere un servizio di annuncio della Parola della Croce con liberta e
con efficacia, poiché il fatto che la Congregazione non pud possedere beni
non fa nascere dubbi sulla vera finalitd dell’attivita dei passionisti;

— in un secolo in cui i governi stanno lottando contro la manomorta ec-
clesiastica, cio¢ i beni immobili degli Ordini religiosi, era un atto di prudenza
non dare motivo ad un ostacolo in pitt nello sviluppo della nuova Congrega-
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zione, rendendola capace di possedere beni stabili.

Questo aspetto fondamentale della poverta € rimasto sempre chiaro nella
storia e nella pratica della Congregazione, anche se durante il sec. XIX si co-
mincid ad accettare beni stabili da vendere immediatamente a beneficio del-
la Congregazione (33). Vi sono stati anche molti permessi e dispense per ven-
dere i frutti dell’orto o, in circostanze speciali, di coltivarli in modo intensi-
vo, come per es. durante la seconda guerra mondiale (34). Un mutamento ra-
dicale in questa materia si ha nel 1968, quando il capitolo generale straordi-
nario permette che “se a giudizio del capitolo provinciale, beni immobili e
rendite stabili sono necessari al mantenimento dei religiosi ed allo sviluppo
dell’apostolato, una Provincia puo possederli” (35).

La decisione non veniva del tutto improvvisa. Il capitolo generale del
1958 (36), incarico la Curia generale di nominare una commissione per stu-
diare la pratica della povertd in Congregazione in relazione alle fonti e ai
mezzi di sussistenza, che avevano un influsso sul suo sviluppo materiale, sulla
educazione e sull’apostolato. La commissione il 7 marzo 1964 presentava u-
no studio in cui erano esaminati i vari aspetti della pratica della poverta e si
indicavano alcune conclusioni. Prima di giungere a delle conclusioni, la com-
missione studid accuratamente le relazioni delle Province e studi analoghi di
altri istituti religiosi. Si concludeva che la pratica della poverta finora usata in
Congregazione aveva avuto un influsso negativo sulle case di formazione in
quanto, per mancanza di mezzi, non si era potuto mai costituire uno studio
centrale unico per ogni Provincia, a volte si erano dovute ritardare nuove fon-
dazioni o rinnovo di case troppo vecchie ed inadatte, e non si erano potute
creare case per esercizi spirituali. Si proponeva la creazione di una cassa eco-
nomica provinciale alimentata sia con entrate straordinarie, sia anche con
rendite stabili da usarsi perd solo per le nuove fondazioni o per opere straor-
dinarie di apostolato o per il rinnovo di vecchie case, come anche per la for-
mazione. In tal modo si pensava che si sarebbe potuto evitare I'inconveniente
lamentato dalle Province, cioé che la pratica della poverta permetteva il so-
stentamento e la manutenzione ordinaria degli edifici e delle opere apostoli-
che, ma non permetteva di poter affrontare il rinnovo degli edifici, o altre
spese straordinarie,

La Commissione creata in seno al capitolo del 1964, esaminato il lavoro
della precedente commissione nominata dalla Curia generale ed altri docu-
menti delle Province, raccomando al capitolo di non introdurre novita di ri-
lievo nella pratica della povertd, specialmente in materia di rendite stabili,
perché lo stato generale delle Province, eccettuata qualcuna, non giustificava
un simile mutamento. Raccomandava una maggiore vigilanza nell’ammini-
strazione da parte dei Provinciali sulle amministrazioni locali o speciali, per-
ché non facessero spese inutili 0 in un modo da non tenere conto dell’insie-
me delle comunitd della Provincia. Inculcava anche che si usasse meglio la
nuova facolta della Regola aggiornata nel 1959, che permetteva al Superiore
generale di poter far coltivare il terreno intorno alle case. Gli statuti poi ap-
provati nello stesso capitolo del 1964 permettevano che i seminari o scuole
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apostoliche potessero avere rendite stabili (37).

Nelle risposte delle Province per la preparazione al capitolo speciale del
1968 non si nota una grande differenza rispetto a quelle che furono inviate
in preparazione al capitolo generale del 1964. La quasi totalita affermano
che il necessario per la vita quotidiana ¢’¢, ma alcune Province fanno notare
che non vi sono fondi sufficienti per spese straordinarie sia per la manuten-
zione o rinnovo degli edifici, sia per le spese di formazione specializzata. I-
noltre quasi tutte fanno notare che le solite vie usate per avere i fondi neces-
sari stanno per chiudersi, specialmente per la mancanza sempre pill grande di
Fratelli coadiutori. Le Province sottolineano la necessita che la Congregazio-
ne anche oggi dia una perspicua testimonianza di poverta, non lasciandosi
condizionare dal fattore economico nel suo apostolato e nel ricercare le fon-
ti della sua sussistenza con I’assiduo lavoro dei suoi membri.

E’ da notare che la frase: “la fonte primaria della sussistenza dev’essere il
lavoro assiduo dei membri” della Congregazione ¢ alquanto ambigua in tutto
il discorso che si fa prima, durante e dopo il capitolo speciale. Infatti anche il
vivere di elemosine era fondato sulla parola evangelica: “L’operaio & degno
del suo cibo”; ma si voleva che 'operaio evangelico lavorasse con competen-
za, con assiduita, come giad si ¢ detto. Solo per questo lavoro assiduo e serio,
che comprendeva: contemplazione intensa, penitenza, studio, vita comunita-
ria jben vissuta, predicazione ed altre attivita secondo il carisma della Congre-
gazione, solo per questo lavoro il religioso riceveva dai fedeli i mezzi per il
suo sostentamento. Pero il religioso si privava della possibilita di esigere per
via di giustizia legale il necessario che si doveva al suo lavoro: si abbandonava
alla provvidenza del Padre celeste, che passava attraverso la buona sensibilita
e volonta della gente. Anche la bolla “‘Supremi apostolatus” da la facolta di
ricevere elemosine e di questuare perché i religiosi “non cessano di lavorare
notte e giorno per sostenere con alimento spirituale gli altri” e quindi é giju-
sto che essi “vivano delle elargizioni degli altri” (paragrafo 9). Quindi il sup-
porre che il sistema di vivere di elemosine fosse un vivere a carico gratuito de-
gli altri non risponde a verita (38).

Le varie ragioni apportate per giungere alla permissione di avere rendite
stabili dovrebbero essere esaminate attentamente per vedere fin dove rispon-
dono o tengono conto delle ragioni teologico-spirituali del fondatore o non
abbiano subito successivamente I'influsso socio-economico dell’era del boom
economico in cui vivevano le nazioni industrializzate. A severo discernimento
si dovrebbe anche sottoporre la decisione di aver lasciato totalmente alla re-
sponsabilita di ogni singola Provincia una materia tanto importante.

Dopo varie discussioni, ritenendo difficile legiferare a livello internazio-
na}e, per la differenza di condizioni economiche, si decise di lasciar libera o-
gni Provincia di sviluppare le proprie risorse finanziarie in un modo adatto al-
le condizioni sociali, economiche e religiose della propria area geografica: Il
Capitolo stabilisce che ¢ permesso possedere entrate stabili e permanenti la
dove a giudizio del capitolo provinciale, questo ¢ indispensabile per il sosten-
tamento dei nostri religiosi e lo sviluppo del nostro apostolato’ (39). Cosi
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dopo due secoli terminava questa esperienza e prassi di poverta evangelica in
Congregazione.

3.2 Elemosine offerte spontaneamente e la questua

Fin dall’inizio, tra le offerte spontaneamente date vengono annoverate
quelle per la celebrazione di Messe (40). Le offerte in generi agricoli (come
grano, olio, vino) vengono discretamente sollecitate facendo ricordare in
chiesa dai parroci le necessita della comunita passionista, come si raccoman-
dava la necessitd di un’altra famiglia (41). La bolla “Supremi apostolatus”
(paragrafo 10) tra le elemosine che la comunitd passionista puo accettare in-
dica anche le somme eventualmente lasciate per testamento o per donazione,
come anche le offerte annue, che a volte le autorita pubbliche facevano ad O-
pere pie, a condizione perd che la Congregazione mai avrebbe fatto azione le-
gale per rivendicare queste offerte o la stessa esecuzione del testamento. Do-
vevano rimanere offerte spontanee per cui la Congregazione non ne poteva ri-
vendicare un diritto.

Una prima evoluzione in questo campo avviene durante la vita del fonda-
tore. Egli fin verso il 1750 rimane contrario alla questua non solo di porta in
porta e fatta ogni giorno, come si costumava da vari Ordini mendicanti, ma
anche alla questua fatta in determinati periodi. La questua per lui € una occa-
sione di distrazione e fuori della prospettiva della Congregazione (42). Nel te-
sto di Regola del 1741, come gia é stato ricordato, si pose la possibilita di
una questua per “il puro necessario”, in caso che fosse mancato “il vitto ne-
cessario per esser il ritiro in solitudine”. Questa facolta straordinaria gradual-
mente, nello sviluppo della Congregazione, viene usata e dopo il 1750 essa
diventa normale mezzo per procurare il necessario.

E viene eseguita per mezzo di “Oblati”” o per mezzo dei Fratelli non chie-
rici. Nella visita canonica compiuta in S. Eutizio nel 1752 Paolo ordina che
“i Laici, o Terziarii, quando vanno alle questue del grano, vino, ecc. portino
il Santo Segno decente, e non lacero, né sudicio”. Inoltre avverte il superio-
re “d’accompagnare i religiosi, che vanno alle questue con sua lettera com-
mendatizia al Benefattore in casa di cui vanno all’alloggio, pregandolo ad as-
sisterli con la stessa caritd che farebbe alla sua propria persona’ (43).

Il primo capitolo cosiddetto “‘provinciale” del 1755, presieduto dal fon-
datore, regola questa nuova situazione che si & generalizzata nella Congrega-
zione (44). Terminato il capitolo, Paolo invia una circolare ai religiosi con la

quale conferma i decreti del capitolo e le questue permesse, ma ribadisce:

“Vogliamo e di nuovo comandiamo che si intermettano le questue non pro-
prie, anzi repugnanti al nostro Istituto, e le comuni e generali si faranno a te-
nore delle S. Regole, dalla di cui esatta osservanza piu che da ogni altra indu-
stria, dipende il nostro provvedimento” (45).

L’evoluzione in questo settore appare rapida e coinvolge lo stesso fonda-
tore. Egli si trovo ad affrontare la realtd dello sviluppo della Congregazione
tra il 1748-58, in cui si aprirono sei nuovi ritiri ed il religiosi passarono da 45
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a 91. I ritiri erano quasi tutti da completare o rinnovare, perché al momento
della fondazione molti non erano provveduti delle cose necessarie o erano
stati fabbricati in modo alquanto precario. Nel discernimento. che Paolo do-
vette compiere, rimase fermo nel non accettare rendite stabili neppure per le
case di formazione o per la manutenzione delle case, non volle neppure che i
religiosi andassero questuando di casa in casa ‘‘se non costretti dalla necessi-
ta”, come diceva il testo di Regola del 1769; volle anche che le questue fosse-
ro limitate sia nel numero dei generi da chiedere, come nella durata, in modo
che i religiosi non si distraessero girando troppo e la gente non perdesse la
stima della Congregazione, che all’inizio non ammetteva questue di nessuna
specie.

Nel 1769 si toglie dalla Regola quella frase tanto semplice ed evangelica:
“Sperando nella misericordia di Dio non succedera” che si debba ricorrere al-
la questua per poter vivere nella povertad della Congregazione. Si da per nor-
male la questua dei generi agricoli al tempo della loro raccolta. Nel 1775 la
Regola suppone che la questua ¢ il modo normale per provvedere alle neces-
sitd della sussistenza economica della Congregazione. Si attenua anche il rigo-
re della proibizione di andare questuando di porta in porta, giacché si dice:
“Ordinariamente i fratelli non cerchino elemosina di porta in porta” (46).

Questa prassi diventa normale nella Congregazione ed il P. Bernardo Sil-
vestrelli dird: “Il questuare per noi € una cosa indispensabile in forza della
povertd a cui ci obbliga la S. Regola”. E spiega che tale prassi non ¢ un grava-
re indebitamente sui fedeli, ma un ricevere da loro un giusto compenso libe-
ro e spontaneo per le “fatiche spirituali ed opere buone che si fanno a pro’
dei fedeli” (47). Lungo la storia della Congregazione la questua ha avuto una
evoluzione nelle cose da chiedere e nelle forme (48). Si & cercato anche di ve-
dervi un’opportunitd apostolica, inculcando al cercatore che non si conten-
tasse solo di dare buon esempio, ma anche positivamente aiutasse la gente a
pensare a Gesu crocifisso. '

Una particolare menzione merita il passaggio dalla gratuita assoluta del
servizio apostolico al ricevere offerte non pattuite. Paolo non volle mai rice-
verle personalmente, né permetterle ai religiosi durante le missioni parrocchia-
li, gli esercizi spirituali o qualunque altro servizio apostolico. La spiritualita
della “‘vita apostolica” lo vedeva in contraddizione totale con le istruzioni di
Gesu agli apostoli ed un pericolo perché avrebbe potuto diminuire la fede nel-
la provvidenza di Dio che aveva detto: “I’operaio & degno del suo cibo’ (49).

Il successore di S. Paolo nel governo della Congregazione, p. Giambattista
Gorresio, nel 1778 pose nei Regolamenti questa norma: “Procurino di con-
servare con tutta la diligenza quello spirito di disinteresse che dev’esser pro-
prio d’ogni figlio della nostra povera Congregazione e ne diano la riprova in
ogni occasione” (50). La norma rimase immutata nei Regolamenti fino al
1915, quando fu inserito il permesso accordato dal capitolo generale del 1908
di poter “ricevere, oltre il rimborso delle spese, a titolo di elemosina, quel
che venga sia dai parroci sia da altri spontaneamente offerto, escluso ogni
patto anche coperto per procurarlo” (51). Durante la prima meta del secolo
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