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LA CATTEDRA GLORIA CRUCIS

La Cattedra Gloria Crucis’ & stata istituita nel 2003 alla Pontificia
Universita Lateranense.

La nuova struttura scientifica si propone di mastrgome il Cristo
Crocifisso e Risorto illumina I'esistenza dell’uoraadl suo destino.

La gloria & quanto attiene alla vocazione ultima dell'uomio GS
22), ma essa deve attraversare quotidianamentealdasdellacroce nella
certezza che Cristo ci precede (tfr 9,23) e ha vinto il mondo (cfGv
16,33).

“La sapienza delluomo rifiuta di vedere nella priap debolezza il
presupposto della sua forza... L'uomo non riesce rapgendere come la
morte possa essere fonte di vita e di amore... Liamagion puo svuotare il
mistero di amore che la croce rappresenta, meati@dce pud dare alla
ragione la risposta ultima che essa cerca. Noag&sza delle parole, ma la
Parola della Sapienza € cid che san Paolo pone cditaeo di verita e,
insieme, di salvezza’Hdes et Ratip23).

Nella sua struttura operativa, la Cattedra agiscendodo trasversale alle
varie discipline presenti nell’'Universita e ad alttiscipline anche se non
presenti in essa.

La Cattedra ha lo scopo di organizzare cicli didezo seminari,
conferenze, mostre, convegni e congressi, invitamedessori interni ed
esterni alla PUL; cura la realizzazione di un Cerdocumentazione sulla
Passione di Cristo e favorisce iniziative attinealia spiritualita della
Passione.

“La Sapienza della croce” € la Rivista della Catt@@lloria Crucis

Prof. Fernando Taccone, C.P.
Direttore della Cattedr&loria Crucis



INTRODUZIONE

Nell'affrontare «ildiscorso\ldgosiella croce» (1Cor 1,180 l6gos
ho to( staurol" lo,goj 0" tou/ staurou/)*, ci sembra sia necessario prima
di tutto riaffermare chiaramente la distanza caley morale e religiosa tra
il mondo moderno e quello antico di fronte allafs#nza e alla morte.

Non ¢ possibile capire il supplizio della crocensa spogliandoci
delle categorie mentali occidentali, impregnate dliemila anni di
cristianesimo, per situarsi nell’'ottica del mondadeBtale e greco-romano
pagano. Nella societa antica la sofferenza e latemera un’esperienza
ordinaria, alla quale era impossibile sottrarsadgettativa generale di vita
arrivava, per lo piu, ai 40 anni. Disagi e malattiarestie e fame, peste e
guerre, nonostante le accentuate differenze spoimdevano la vita di tutti
— ricchi e poveri, nobili e plebei, padroni e schiav molto precaria.

Nel mondo antico, la necessita della guerra e gumlza di morte
non sono mai state messe in discussioh&@sercizio stesso della guerra
imponeva il contatto fisico con il nemico ed il s@guente coinvolgimento
emotivo, cose che nelle guerre moderne, fatte com sofisticate, scagliate
da lunga distanza, sono difficili da trovare. FRaehte, poi, la sofferenza e
la morte potevano diventare spettacoli per sadersete di vendetta del
sovrano contro i suoi oppositori 0 contro chi atea alla tranquillita
sociale.

! potremo tradurre tranquillamente il termidgoslo,goj con «discorso»
(At 2,41; 20,7, vedi G. KTTEL, «e,gw, lo,goj», GLNT, 287; E.R. ALLO,
Premiére épitre aux CorinthienBaris 1935, 14), oppure, con «messaggio¥(R.
CoLLINS, First Corinthians(D. J. Harrington ed.), Sacra Pagina Series, T/oA
Michael Glazier Book published by The LiturgicakBs, Collegeville, Minnesota
1999, 101 e 119C. K. BARRETT, La prima lettera ai Corinti EDB, Bologna
1979, 69), oppure, semplicemente, con «parola» BWJER, A Greek-English
Lexicon of the New Testameamtd otherEarly Christian Literature 3° ed. revised
and edited by F. W. Danker, The University of Chimdress, Chicago 2000, ad
vocem; H.CoNzeLMANN, 1Corinthians Fortress, Philadelphia 1975, 40). Per
mantenere il senso pregnante che il termine pagossiede nel testo, vicino al
l6gosdel prologo giovanneo, preferiamo lasciarlo seredurlo.

2 «La crocifissione ha conosciuto una sorprendespargsione nell'antichita. Non si
incontra né il desiderio, né il potere di abolip&rsino la dove si era pienamente
coscienti della sua crudelta» (MENGEL, Crocifissione ed Espiazion®aideia,
Brescia 1988, 125).
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| «Golgota» e i carnai erano vedute abbastanza eiprfuori delle
citta antiché Spesso, come nel caso dei giochi, in cui uccisibbelve e di
uomini erano cose ordinarie, lo spettacolo avegerhplice scopo di saziare
il desiderio di forti emozioni del popolino, e nsald".

La sofferenza e la morte come spettacolo catarnt@o e cosi raro
anche nella cultura moderna, ma € per lo piu caomatandal senso morale
comune dominante. Le grandi sofferenze, con endistiuzioni e milioni
di morti, causate dalle guerre moderne e dai moninp®litici o terroristici
attuali, non trovano piu, cosi facilmente, comd'amfichita, alcun tipo di
giustificazione né religiosa né politico-sociale.

Si lotta per I'abolizione della pena di morte, ntensi sviluppa
sempre di pil una coscienza che reclama il rispa¢ita natura e degli
animali. Duemila anni di cristianesimo, il quale,urp con tante
contraddizioni, ha proclamato al mondo il messagiji€risto crocifisso e
risorto, non sembrano, quindi, trascorsi invano.

La nostra ricerca si divide in tre parti. La priperte & urexcursus
storico sul supplizio della croce nel mondo anticm seconda parte studia il
vocabolario della croce nel Nuovo Testamento. Lraateparte presenta,
infine, Il 16gos della crocen 1Cor 1,18-31.

3 A Roma, il luogo riservato al supplizio degli sa¥ii e all'esposizione dei loro
cadaveri, abbandonati in pasto agli avvoltoi e élstie selvatiche, si trovava sul
Campo Esquilino (Acito, Annali, 2,32,2; 15,60,1; \&ToNIo, Claudio 25,3;
ORrAzIO, Satire 1,8,14s. A proposito dell'esposizione dei crasifj cf QrRAZIO,
Epistole I, XVI, 48: «Non pasces in crucis corvesE hemmeno pasci i corvi,
affisso in croce»; GVENALE, Satire 14,77-78: «L’avvoltoio, lasciata la carogna
del giumento, dei cani, dei crocifissi si affrettadornare alla sua covata col suo
pezzo di cadavere».

4 Molti consideravano uno spettacolo le crocifissitel governatore romano Flacco
in Egitto (cf HLONE DI ALESSANDRIA, In Flaccum 72,84-85). Significativo il
racconto della rappresentazione a Roma della traggdira fatto da GUSepPpPE
FLAvIO, Antichita giudaicheXIX, 94: «La prima scena rappresentava la cattura
messa in croce di un capo malandrino. Lo spettacuaitire rappresentava la
tragediaCinira nella quale I'eroe e sua figlia Mirra restano ste una quantita
di sangue artificiale veniva sparso intorno all'wanocifisso e intorno a Cinicax.
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l. IL SUPPLIZIO DELLA CROCE
NEL MONDO ANTICO

San Paolo apostolo descrive in modo lapidario kziomi del
mondo antico di fronte al messaggio cristiano, ttarazato come
predicazione di «Cristo crocifisso»: scandakahdalofska,ndalon) per i
Giudei, stoltezzanjériamwri,a) per i pagani» (1Cor 1,22).

La suddivisione del mondo in Giudei e pagani harsimente una
connotazione religiosa giudaica. Nonostante laceddicontrapposizione tra
le due culture, I'una e l'altra pero si trovanoatardo— pur con differenti
motivazioni— nel rifiuto della croce come messaggio di salvezza

Ci serviremo di questa suddivisione, per descrivererigini e le
reazioni piu significative, che il mondo antico noristiano provava nei
confronti del supplizio della croce. Analizzerenmmanzitutto, le principali
testimonianze pervenuteci dal mondo Greco e Rompgiopassare, poi, a
guelle Giudaiche.

1.1 I mondo Greco pagano di fronte alla croce

In greco, per designare la croce, € usato preatmrite il
sostantivo staurd4stauro,j e il  verbo corrispondente (ana-)
staur6d$avna&% stauro,w. Il significato etimologico del sostantive
quello di unpalo posto in posizione verticale, che pud esserezmétd per
una recinzione e pud, quindi, indicare anche pal&zzata(Omero,Odissea
14,11). Il verbostaurodstauro,w si trova usato fin da Tucidide con il
significato dipiantare palj erigere palizzate

Il significato penale specifico di crocifiggere, nferito a questi
vocaboli dalla tradizione cristiana, si puo dedupercio, solo dal contesto.
Oltre ai suddetti vocaboli, con il medesimo valeemantico dappendere

5 Tucipipg, La guerra del PeloponnesWll, 25,5: «Si ebbe una scaramuccia anche
per la palizzata del porto, conficcata dai Siranus&l mare dinanzi alla darsena
vecchia acciocché la loro flotta vi si ormeggiasderiparo e gli Ateniesi,
movendo contro, non la danneggiassero con assalti».
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impalarg  crocifiggere sono usati anche i verbi (ana-)
kremannym$avna&% krema,nnumi e (ana-) skolopiz&8avna&%
skolopi,zw®.

Sembra che il supplizio della croce sia conosctupraticato, nelle
sue svariate maniere, fin dall’antichita piti reméatato utilizzato non solo
dai Persiani, ma anche dagli Indiani, Assiri, $Scifauri, Celti, Greci,
Seleucidi, Britanni, Numidi, Punici e Cartaginetaj quali probabilmente lo
hanno appreso i Romani. Solo con l'imperatore Gusta (314 d.C.) la
forca (urca) sostitui progressivamente la crocifissibnQuesta, pero,
continua ad essere usata, anche se sporadicameteondo moderrfo

Crocifissione e impalamento

Il significato, la frequenza e le modalita di applione erano
probabilmente diverse secondo il contesto storicmulturale in cui aveva
luogo la crocifissione. Tra i Greci, stando a Efod@ssa suscitava grande
ripugnanza ed era ritenuta una punizione tipicabdebari. Il nostro storico
c’informa della risposta sdegnata dello strategartdpo Pausania, quando,
dopo la vittoria dei Greci sui Persiani a Plate&d(4.C.), gli fu suggerito di
rendere il contraccambio a Mardonio, loro capitadardonio e Serse, in
precedenza, alle Termopoli (480 a.C.), avevanm ftagliare la testa e
crocifiggere Leonida, zio di Pausanfatgrie 78,3). Quest'ultimo si rifiutd
di «far onta a un morto» con un’azione che offeadgli Elleni anche
quando era compiuta dai barbari PerSiafihiaramente la crocifissione,

8 ERopOTO, Storie 1lI, 125,2-4: «Giunto a Magnesia (Policrate, r&sdmo) fece una
mala morte, indegna di un signore magnanimo come frete lo uccise in una
maniera che non conviene riferire e lo fece  crggdre
(anestausséavnestaurw,se) ... E per Policrate che fu sospeso in alto
(anakremamendavnakrema,menoj)».

" HENGEL, Crocifissione 55s e 64.

8 Cf la crocifissione di san Paolo Miki e compagmivenuta a Nagasaki, in
Giappone, il 5 febbraio 1597.

® La maggior parte delle crocifissioni testimonidi Erodoto riguardano i Medi e i
Persiani: [RoboTo Storie |, 128,1-2]: «Le truppe Mede vennero
ignominiosamente disperse. Ma appena Astiage Ipesgmoferi minacce contro
Ciro: “Nonostante tutto”, disse, “Ciro non rideraE senza dir altro anzitutto fece
impalare quei Magi interpreti di sogni che lo avewaindotto a lasciarlo in
vita...». [Storig lll, 132,2]: «Chiedendo per essi grazia, Democsadeo la vita ai
medici egiziani che curavano prima il re (Dario)cle erano stati destinati ad
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almeno in questo caso, consisteva nellimpalametdtia testa o del
cadavere del nemico. Riportiamo di seguito la sspai Pausania.

[Storig 1X, 79,1]: «Ospite di Egina, io ammiro la tua beale
previdenza. Ma non mi fai una buona proposta. Dayer esaltato me, la
mia patria e la mia impresa, mi hai avvilito e @mato, col consigliarmi di
far onta a un morto, e con l'affermare che coserf@o accrescero la mia
fama: con un’azione che conviene piu a barbariacBdleni, e che anche in
quelli ci offende».

Di questa forma di crocifissione o impalamento, amntorni
magici religiost’, ci parla ancora Erodoto nel descrivere il costurhe
hanno i Traci di appendere la testa dei nemici divala porta del loro
santuario e delle loro case per proteggerle.

[Storie 1V, 103,1-3]: «Tra questi popoli i Tauri hannoffaiti
costumi. | naufraghi e gli Elleni che prendono fmgeri salpando contro di
loro in alto mare, li sacrificano alla Vergine com@ dird: li consacrano, e
li colpiscono con una mazza sul capo. Alcuni invéio®no che ne gettino il
corpo da un picco sul quale & costruito il lorotsario, e che infilzino il
capo su di un palo... | nemici di cui si impadroniscdi trattano invece
come segue. Tagliano loro la testa, la portanoenkllo case, e poi
l'infiggono su di un legno e la pongono a grandezza al di sopra della
casa. Essi dicono che questi teschi posti in @teifno guardia a tutta la
casa.

Il supplizio della crocifissione e quello dell'impaento sono, ad
ogni modo, strettamente legati e, nonostante lterrche suscitano, sono
praticati anche dai Greci, specialmente nei conbedlici, nei delitti di alto

essere impalati perché vinti da un medico ellenfStorie I, 159,1]:
«Ilmpadronitisi dei babilonesi, Dario distrusse daol cinta e ne strappo tutte le
porte... Inoltre Dario impald circa tremila dei pripali personaggi, e restitui la
citta, perché vi abitassero, ai rimanenti babilone§Storie IV, 202,1]: «l
Persiani consegnarono a Ferentine i piu colpeveli Baresi, che ella fece
impalare intorno alla cinta; e alle loro donne @ le mammelle, che anzi
affisse intorno alla cinta»Sforig VI, 30]: «... condotto che fu a Sardi (Istieo di
Mileto; siamo nel 494 a.C.) e ivi giunto, ivi stesdo crocifissero, ne
imbalsamarono la testa, e la portarono al re DaSaisa».

10 vedremo pit avanti come la legislazione veteraresintaria conosca solo la pena
dell'impalamento o sospensione del cadavere (c8,88; 10,26; 2Sam 4,12; Gdt
14,1.11; 2Mac 15,33). Essa assume un profondofisigta religioso: I'appeso e
un maledetto da Dio (Dt 21,22).
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tradimento, di ribellione contro il sovrano e dia# sacrilegh&'. Erodoto
racconta la storia del satrapo Persiano Artaitio fcrocifiggere vivo, verso
il 478 a.C., dal Greco Santippe, padre di Periclen l'accusa di aver
profanato il tempio di Protesilao.

[Storig VII, 33]: «Dopo cio Serse si disponeva ad ava@zarso
Abido, mentre si lavorava ad aggiogare I'Ellespodédl’Asia all’Europa.
C’e sul chersoneso dell’Ellesponto tra le citt®dsto e di Madido una costa
ampia che scende al mare dirimpetto ad Abido. @udeguito, non molto
tempo dopo, al comando dello stratego Santippdiofidi Arifrone, gli
Ateniesi presero Artaitte di nascita persiano, eegaatore, e l@rocifissero
vivo (diepasséaleysadiepassa,leusan = lo inchiodarono) con le membra
distese contro una tavolarbs sanid§pro.j sani,da), perché conducendo
donne nel santuario di Protesilao ad Eleunte, solewmpiere azioni
sacrileghe».

Il testo parla espressamente dell'inchiodamentdrthitte contro
una tavola. Nel passo parallelo, Erodoto, usa ib&ecorrispondente
kremannymkrema,nnumi per indicare sempre la crocifissione e aggiunge
la notizia, particolarmente efferata, della lapidae del figlio davanti ai
suoi occhi.

[Storie IX, 120,4]: «Condottolo sulla costa dove Sersevav
aggiogato lo stretto— altri dicono sulla collina a monte della citta di
Madido — lo affissero a un paloafiekrémaséavnekre,masan) dopo
averlo inchiodato su tavole; e lapidarono suodiglavanti ai suoi occhi».

Probabilmente le sofferenze di Artaitte non soncoaa finite,
perché I'inchiodamento sopra una o piu tavole camapa un soprappiu di
pena nei confronti della semplice crocifissioneisteyano, infatti, due
principali varianti dello stesso supplizio. Nellaima, chiamata anche
apotympanismdavpotumpanismo,j*?, il condannato era appeso a delle
tavole éanidsani,j) con corde, anelli o chiodi e la morte arrivavgpaana
lunga agonia, che poteva durare molti giorni, cocomseguenza della

! HenGEL, Crocifissione 114.

12 sull'apotympanismésf HENGEL, Crocifissione 106-110. Nella necropoli di
Falero, antico porto di Atene poi sostituito dale®i sono stati trovati diciassette
scheletri del VIl sec., con anelli di ferro attoratbe mani, ai piedi e al collo, ai
quali aderivano ancora resti di legno (Pirati puniton la pena
dell’apotympanismd@s vedi anche P. IZREY, Le traitement des prisionniers de
guerre dans la Gréce antique, des origines a lagedte romaingParis 1968,
2115s).
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privazione di cibo e bevantfa La seconda era la crocifissione vera e
propria: il condannato veniva fissato ad uno opali e 'agonia non sembra
durasse piu di 24 ofe La prima variante fu applicata dalla mitologizca

a Prometeb. Aristofane la riserva ad uno dei suoi personalytriesiloco
(Tesmoforiazuse930-931). Lo storico Duride di Samo (340-260 @iecC.)
attesta che Pericle fece attaccare a delle tavo#pii ribelli di Samo e i
espose per 10 giorni nella piazza del mercato dtbli dopo di che li fece
uccidere a colpi di randellate in testa. Plutar¢6-125 d.C.) contestera il
racconto di Duride, confermandone cosi indirettaefa probabile
autenticit&®.

Crocifissione: utilizzo bellico e metaforico

Per quanto riguarda la crocifissione vera e propriehe i Greci,
come si é visto, non esitarono ad applicarla. Eiseperd, una punizione
particolarmente grave, era riservata ai nemici micducibili e ai
responsabili di una ribelliohé Nel Gorgia di Platone, il personaggio Polo
descrive una crocifissione, accompagnata da migltitermenti, riservata a
chi «cerca di impossessarsi del potere con mezgusti», segno che la
prassi era piuttosto comune.

[Gorgia, 472c]: «Polo a Socrate — Che cosa dici? Se urouoeme
sorpreso mentre cerca di impossessarsi del potarentezzi ingiusti, e,
dopo essere stato arrestato, vien torturato, ntibbacinato, e dopo aver
sofferto molti altri atroci tormenti e aver vistdigli e la moglie soffrire i

13 EroboTo c'informa della liberazione del barbaro Sandocessso in croce,
probabilmente appeso con delle corde, e in sedibiévato dal re Dario: «Lo
aveva, precedentemente, il re Dario preso e meskocsoce per avere egli, uno
dei giudici regi, corrotto da denaro, emesso umdesza ingiusta. Era gia stato
messo sulla croce, quando Dario, riflettendo... lcefsciogliere» $torig VI,
194,1).

14 DucreEy, Le traitement des prisionnierg08.

15 Cf Esiobo, Teogonia 521-522: «Strinse invece in ceppi indissolubilvérsatile
Prometeo, fissandolo con durissime catene al cehttma colonna: e contro di
lui mando un’aquila a divorargli il fegato immorealche ricresceva durante la
notte in misura esattamente pari a quanto per ilugtorno ne mangiava l'uccello
dalle lunghe ali»; EcHILO, Prometeg 54-75. Per il motivo della crocifissione
nella mitologia vedi ENGEL, Crocifissione 44-47.

18 pLyTARCO, Pericle 38,1-3; cf UCREY, Le traitement des prisionnierg12.

17 Ducrey, Le traitement des prisionnierg13.
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suoi stessi tormenti, da ultimo venga impalato
(anastaurdth@&vnastaurwgh/é) e bruciato cosparso di pece...».

Il tema della croce €& ripreso nel noto brano debkti crocifisso
della Repubblicache pud essere accostato alla descrizione delogiust
sofferente dell’A.T® e, in modo specifico, per il riferimento alla cepalla
vicenda di Gesu. La crocifissione, nel testo ditdta come nella storia di
Gesu, € l'atto finale, che giunge dopo molti aliwrmenti, tra i quali
compare anche la flagellazione.

[Repubblica 361cde-362a]: «(ll giusto) dev'essere, pertanto,
spogliato di tutto tranne che della giustizia, aivénir ridotto in uno stato
diametricalmente opposto a quello (dellingiustbecsi & descritto prima.
Pur essendo innocente abbia tutta I'aria del deéntg, e cio allo scopo di
mettere alla prova la sua onesta: che non vacittbs colpi della cattiva
fame e delle sue conseguenze, ma prosegua pea latrsula imperterrito
fino alla morte, condannato a sembrare ingiustaytéa la vita, pur essendo
giusto... Diranno cid: che il giusto proprio per ioswatteggiamenti, sara
flagellato, torturato, gettato in catene, [362a]sglranno bruciati gli occhi e
da ultimo, dopo aver patito tutti questi mali, emppeso ad una croce
(anaschinduleytsetalavnascinduleugh,setai)».

Un uso metaforico sempre con senso negativo dellafissione
s'incontra nel Fedone, per indicare I'asservimetgti’anima alle passioni
corporee. Nel N.T. il significato metaforico delrepdere la croce» (Mt
10,38 e par.) o dell'essere «con-crocifisso» (G&BP assume invece un
significato positivo, antitetico a quello del Fedon

[Fedone 83d]: «Perché ogni piacere e ogni dolore, coméosse
un chiodg inchiodae fissa I'anima nel corpo, la fa diventare quasporea
e le fa credere che sia vero cid che il corpo d&sere vero».

Numerosi sono i casi di crocifissione di prigioni@ella storia
greca. Lo storico greco Diodoro Siculo (90-20 ar@gconta come Dionigi
di Siracusa fece crocifiggere i mercenari greci cbembattevano
nell’esercito cartaginese a Mozia (Diodoro S., X@8%,4). Lo stesso storico
riferisce che Alessandro Magno, dopo la presa db, Tece crocifiggere
2.000 uomini in grado di portare le affil Diadochi, successori di

18 per il tema del giusto perseguitato vedi i caredi servo sofferente di Is 42,1-7;
49,1-6; 50,4-9; 52,13-53-12 e Sap 2,10-19.

9 Dioboro S., XVII, 46,4; WRzIo RUFo, IV, 4,17: «L'ira del re diede poi uno
spettacolo orribiletfiste spectaculujnagli stessi vincitori: duemila uomini, che il
furore dei nemici aveva risparmiato, furono ap@is croci €rucibus affix) ed
esposti lungo tutto il lido».
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Alessandro magno e le successive monarchie eidmstontinuarono la
pratica della crocifissiof®@ Giuseppe Flavio nelléAntichita giudaiche
descrive le sevizie alle quali erano sottopostiegiei che si rifiutavano di
aderire alla riforma ellenizzante di Antioco Epéanel 167 circa a.C. (cf
1Mac 1,41-64).

[Antichita giudaiche XII, 256]: «Erano percossi con flagelli,
mutilati i loro corpi, mentre ancora erano vivi espiravano, venivano
crocifissi, mentre le loro mogli e i figli da lorcirconcisi, in dispregio ai
voleri del re, erano strangolati e i bambini peradevdal collo dei genitori
crocifissi».

Mezzo secolo dopo circa, tuttavia, uno dei discatidelei
Maccabei— che si opposero con successo al progetto polititiorale-
religioso di Antioco Epifane— il re e sommo sacerdote Alessandro lanneo
(103-73 a.C.), non si fece scrupolo di ricorreré stgssi metodi di terrore
usati dai monarchi circonvicini, suoi contemporan€iuseppe Flavio
definisce la crocifissione di ottocento Giudei, isworreligionari, fatta
eseguire da lui in Gerusalemme, un’azione «empidi»uea «crudelta senza
pari».

[La guerra giudaical, 97]: «Per l'irrefrenabile furore la sua feraci
arrivo fino all'empieta; ottocento prigionieri liracifisse nel mezzo della
citta e fece uccidere sotto i loro occhi le lorogin@ i loro figli, ed egli
assisteva a questo spettacolo bevendo e sdragtte fsue concubine. |l
popolo fu preso da tale sgomento, che nella netieiente espatriarono da
tutta la Giudea ottomila della fazione ribelle, & postoro solo la morte di
Alessandro segno la fine dell’esilid»

La conclusione di Ducrey, ripresa anche da Hengelsembra
ancora la piu giusta: «Se i fatti indicano cherlactfissione fu un supplizio
ai quali i Greci non esitarono a ricorrere, coneigrerd dire che essa fu

20 sullimpiego della crocifissione in epoca ellefat vediDioboro SicuLo, XX,
103,6; XXXI, 19,4; XXXIll, 15,1; ApriaNo, Storia RomanaMitridate 97;
PoLiBiO, V; 54,6; XVIII, 21,3; PLutArRCcO, Cleomene 38s; cf Ducrey, Le
traitement des prisionnier213.

2L cf il racconto parallelo irntichita giudaiche X1, 380: «l pili potenti dei suoi
nemici, egli, pero, li rinchiuse e assedio nellgacdi bethroma; quando prese la
citta e li ebbe in suo potere, li portd indietroGerusalemme. E qui compi
un'azione di una crudelta senza pari: mentre eglhe stava banchettando in
luogo aperto con le sue concubine, ordind che fossmcifissi circa ottocento
Giudei e, mentre quelli infelici erano ancora vidiavanti ai loro occhi fece
trucidare i figli e le mogli».
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applicata soprattutto nelle regioni che si trovavanstretto contatto con i
Persiani, Fenici, Cartaginesi e in generale con @tientali, i quali
confermano il ruolo che svolgeranno questi popeliandiffusione di questo
supplizio»¥?.

1.2 I mondo pagano Romano di fronte alla croce

E difficile trovare tra gli scrittori romani una sierizione dettagliata
della crocifissione, da essi ritenuta una penawiga agli schiavf. Il tema
non era abbastanza decoroso, per divenire oggetia’a@mpia trattazione
letteraria, né poteva essere nobilitato, dato checbsa riguardava
principalmente gli schiaft. Il grande commediografo latino Plauto (250-
184 a.C.) & il primo ad alludere ampiamente altzifissione, tanto da far
pensare che questa fosse gia conosciuta e praéiddtana molto prima di
lui. Gli insulti pit frequenti di schiavi, tavermiee prostitute— sempre al
centro delle sue commedie- accennano, con una certa frequenza, alle
sferzate, alle catene ed alla crocifissione. Noresgluso che questi
riferimenti contengano qualcosa di autobiografidma delle imprecazioni
pil comuni &: «Va’ in croce!» 0 «Va’' in mala croe®! Nell' Asinaria [940]

22 Ducrey, Le traitement des prisionniers214. Gli storici discutono

sull'introduzione della crocifissione a Roma ateeso Cartagine, dato che Plauto
— che scrive dopo la | guerra punica (264-241)la considera una punizione
molto comune (cf ENGEL, Crocifissione 90 e 1115s).

23 TaciTo, Storie IV, 11,3: «Asiatico, siccome liberto, espio ilosmalvagio potere
col supplizio degli schiavi (la croce)»; Per la difissione come servile
suppliciunm» cf HENGEL, Crocifissione 88-100.

2 pLauTo sente il bisogno di giustificare I'argomento pooobile della sua
commediaCasinae di tutte le altre in generale, i cui protagonstno degli
schiavi, quando, commentando ironicamente il giodii un certo pubblico dal
palato piu fine, dichiara nel prologo: «Qui demficsono certamente alcuni, che
ora credo stiano dicendo: “E allora, scusate, oba e questa? Nozze tra schiavi?
Degli schiavi si sposeranno o chiederanno di sgd&di presentano una cosa
inaudita, che non si fa in nessun postdCaging 67ss).

2 Cf PLauTO, Aulularia, 520: @ut aliqua mala crux sempre est, quae aliquid petat
e c'é sempre qualche mala croce, che ti chiedeegsab; Bacchides584]: «Qui
te mala crux agit&®® — Quale mala croce ti agita?»; [902}:ek hercle, in mala
crucem — Ma va’' piuttosto in mala croce»Pérsa 795]: «Quid ais, crux,
stimulorum trito? — Che hai da dirmi, croce (pendaglio da forca), fatmre di

16



il vecchio depravato rivolge alla meretrice l'insul«Va’ in crocel— I in
crucem». Ed essa, di rimando, gli risponde: «Vacci tutfgisto!— Immo i

tu potiud». NellaBacchideqd362] lo schiavo Chrysalus fa dell'ironia amara
sul suo nome dichiarando che il padrone, quandprséo suoi raggiri, lo
trasformera da «Crisalo in Crucisalo».

L'espressione metaforica, «salire sulla croce», anéhe indicare
la massima determinazione che si ha nel raggiungeiatento. Lo schiavo
Calino si rivolge in questi termini al suo rivale.

[Casing 93]: «Perché ho fermamente deciso di seguirti ecom
un’ombra, dovunque tu vada. Persino se vuoi sslitla croce i in crucem
vis pergerg, per dio, ho deciso di seguirti; di qui immagiheesto, se cioe
potrai soffiarmi Casina coi tuoi imbrogli, a missaputa, e sposartela, come
pretenderesti».

Cosi ragiona tra sé lo schiavo Tranio, protagonigilla
Mostellaria.

[Mostellaria, 359s]: «... E arrivato il padrone, Tranio & spatcieC'é
qualcuno che, in vista di un buon guadagno siaodispa farsi torturare
(sese excruciayi al mio posto. Dove sono i mangiasferze, i fusti
consumatori di catene, o quelli che per tre saldiagciano sotto le torri
nemiche dove son soliti farsi passare da partata ga cinque o dieci lance
per volta. lo gli dard un talento a quello che peimo correra a farsi
crocifiggere primus qui in crucem excucurreritma a questa condizione,
che si faccia inchiodare tutti e due i piedi eeduét due le bracciau(
offigantur bis pedes, bis bracchjajuando questo sara fatto, mi chieda pure
il danaro contante».

L'orizzonte degli schiavi romani sembra quindi sagn dalla
possibilita, sempre incombente, di essere legapatibulum (palo mobile
orizzontale della croce, che veniva trascinatolpeéibrio, sotto le sferzate,

sferze?»; Casing 416)]: #Mala crucias quidem— Accidenti!»; [641]: «in mala
a me crucem— Va' in mala croce per me\Ma va’ al diavolo»; [974¢] in mala
crucem— Va’' in mala croce\Va’ al diavolo»Menaechmi1l017]: &ugite hinc
in malam crucem— Perché non andate adesso in mala croce»; [9Q&iindu is
in malam crucem— Perché non vai in mala croce&yrculio, 611]: «Quin tu is
in mala crucem cum bolis, cum bulbis Perché non vai in mala croce con dadi e
bulbi»; [693]: «Collum opstringe, abduceistum in malam crucenStringigli il
collo, strascinalo alla mala croce>Mdstellaria 1133]: 4n malam crucen,
[Poenulus 271]: <n malam crucem[495]... is in malam crucem... Malam
crucem ibo potiug511]... ite hincin malam crucen{789]... fugere hincin
malam crucenfl309]... | in malam crucem.
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lungo le vie della citta) e finire i propri giorimchiodati al legno dellgtipes
(palo verticale fisso, collocato in luogo adatimri della cittad®.

[Mostellaria, 55]; «Ma te lo vedo gia addosso il crivello deid
Se il vecchio, conclusi gli affari come si devesnt qua, chi te lo toglie il
destino di farti le vie della citta legato al patib e bucherellato dagli
scudisci con le punte®td te forabunt patibulatum per vias stimQis

[Miles gloriosus 372s]: «E inutile che minacci: so bene che la
croce sara il mio sepolcradio crucem futuram mihi sepulcryinti riposano
tutti i miei antenati, padre, nonno, bisnonno noisno».

Le grandi rivolte di schiavi in Italia nel corso ldié sec. a.C.
scatenarono la collera dei romani, i quali nonagegito a ricorrere all'uso
massiccio della crocifissione, come forma di vetadet di dissuasione
politico-sociale. Quattrocento schiavi furono messicroce nella prima
guerra servile in Sicilia (139-132 a.C.,rGsIq Storie contro i pagani
5,9,4), mentre dopo la disfatta di Spartaco, (7&1), Crasso fece mettere
in croce sulla via Appia, tra Capua e Roma, 60Qgiqamieri (APPIANO, Bell.
civ., 1,20).

Svetonio descrive, senza traccia di ironia, la re¢umitezza di
Giulio Cesare, il quale prima di far crocifiggerpiiiati, che in precedenza lo
avevano fatto prigioniero (inverno del 74\75) dcé strangolare.

[Divo Giulio, LXXIV, 1]: «<Essendo mitissimo di natura anchelael
vendetta, quando ebbe catturato i pirati da cuiseat fatto in precedenza
prigioniero, sebbene avesse giurato che li avrefbeifissi, diede ordine
che, prima di venire appesi alle croci, fosserargjolati».

Cicerone (103-43 a.C.) definisce la crocifissioda pena piu
crudele e orrendaciudelissimum taeterrimumque supplicisme «il
supplizio piu crudele e infamante che si infligggli aschiavi Gervitutis
exstremum summumgque supplidisth Circa un secolo dopo, Tacito (56-
127 d.C.), considera ancora la crocifissione ilpgdizio degli schiavi»
(Storig 1V, 11,3). Malgrado cio, anche gli uomini libepur potendo avere
fiducia nei propri privilegi, nel caso di delittagticolarmente gravi, come il
tradimento o il sacrilegi6, o semplicemente per il capriccio del tiranno di

26 HENGEL, Crocifissione 99, cosi commenta il testo di Plauto: «Si sapievaoppo
cosa significasse “portare la propria croce atmswda citta, per esservi poi
inchiodati” - patibulum ferat per urbem, deinde offigitur cr§BLauTto, Carb. Fr.
2)».

27 CicerONE Contro Verrg 11, 5,64,165 e |1, 5,66,169.

2 Cf GlusepPEFLAVIO, Antichitd giudaiche XVIII, 79: «Quando Tiberio accertd
ogni cosa per mezzo dei sacerdoti, li fece cropdig tutti e due, loro e Ida,
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turno, non era del tutto escluso che potessereefinioro giorni appesi ad
una croc&. Nella Pro Rabirig Cicerone descrive con franchezza I'orrore
che la pena della crocifissione suscitava negliinoliberi.

[Pro C. Rabirig 5,16]: «E una sventura il marchio d’infamia di
un’azione giudiziaria penale, una sventura la swafidei beni, una sventura
I'esilio, ma in tutte queste sventure resta senguacosa di liberta. Infine,
se e di morte che veniamo minacciati, moriamo abraauomini liberi. Si,
che il carnefice, che il velo che copre la testee it nome stesso di croce
restino lontani non solo dalla persona dei cittadimani, ma anche dai loro
pensieri, dai loro occhi, dalle loro orecché fomen ipsum crucis absit non
modo a corpore civium Romanorum sed etiam a cagitaf oculis,
auribug. In tali supplizi, infatti, non soltanto I'effette I'esecuzione, bensi
pure il carattere, I'attesa, il semplice nome samiegni di un cittadino
romano e di un uomo libero».

Giuseppe Flavio racconta, perd, come Floro aveas® #ardire di
fare «cid che nessuno prima di lui aveva osatadinare che si fustigassero
e fossero crocifissi dei Giudei, cittadini romawijppartenenti all’ordine
equestre.

[La guerra giudaica Il, 306]: «... furono presi anche molti dei
moderati e condotti dinanzi a Floro, che dopo avetti flagellare li mise in
croce... [308] Il disastro fu poi aggravato dall'imsmeta ferocia dei

poiché questa era all'origine dell'azione diabolezh era stata lei ad architettare
tutto il complotto contro I'onore di una matronadi abbatté il tempio e ordino
che la statua di Isis fosse gettata nel Teverecdralanna di Mundo fu I'esilio,
giudicando che avesse peccato per la violenza dallaione, percio bastasse un
tale castigo e non dovesse punirlo in modo piu reevell racconto della
profanazione del tempio di Iside, riportato Giusepplavio, pud essere
considerato, parallelo a quello della profanazideltempio di Protesilao, riferito
da Erodoto $torig VII, 33). Tuttavia si pud notare come nel casecgr &
crocifisso solo il satrapo Artaitte, diretto respahile della profanazione. Nel
caso romano, invece, sono condannati alla pena delte i due sacerdoti di Iside
e la liberta, che ordiscono I'inganno contro I'oaalella matrona romana Paolina,
per soddisfare le voglie amorose del giovane Murissi, infatti, dietro il
compenso di cinquantamila dracme, fanno credeaenaditrona che il Dio Anubi
stesso, innamoratasi di lei, bramerebbe incontraréd tempio. Scoperto
'inganno, la matrona € assolta e vendicata, laatdi Isis & gettata nel Tevere, il
tempio & demolito, il maggior responsabile, quaisistificato a causa della
veemenza della sua passione, se la cava cond;esikntre i due sacerdoti e la
liberta sono crocefissi.

2% Cf HENGEL, crocifissione 74-80.
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romani: Floro, infatti, ebbe l'ardire di fare cithe nessuno prima di lui
aveva osato, ordinare che venissero fustigate dirersuo tribunale e poi
crocifisse persone appartenenti all'ordine equesttee se anche erano
giudei di nascita, per il loro rango sociale erammani».

Svetonio critica I'eccessiva la severita di Gallelanrepressione
dei delitti, durante il suo governatorato nella @pa tarraconense (60-68
d.C.). A conferma di cio, riferisce la crocifiss@mli un tutore che aveva
ucciso il suo protetto. Avendo, pero, il colpevdédto appello alla sua
dignita di cittadino romano, Galba non esito aciadarlo su una croce piu
alta®, dipinta di bianco.

[Galba IX, 2]: «Galba governo quella provincia per o#oni in
modo vario e disuguale. Dapprima fu aspro, energiqersino eccessivo
nella repressione dei delitti. Ordind infatti diglare le mani a un
cambiavalute che non pagava il denaro onestamerdeinchiodargliele al
banco, e fece crocifiggere un tutore con l'accusaavir avvelenato il
pupillo, cui doveva subentrare in un’eredita; echéi costui aveva invocato
la legge in qualita di cittadino romano, Galba, ecse volesse alleviargli la
pena con qualche consolazione e onore, disposestlitsre la croce con
un’altra molto piu alta e dipinta di bianco».

La croce: strumento di terrore politico-sociale

L'uso della crocifissione come deterrente contrbrigantaggio o
nei contesti bellici per fiaccare la resistenza mksinici e costringerli alla
resa, & attestato a piu riprese da Giuseppe Blavio

[La guerra giudaica V, 289]: «In questa mischia fu fatto
prigioniero un giudeo, e Tito ordind di crocifigigedinanzi alle mura per
atterrire con lo spettacolo gli altri e indurlialesax.

Durante l'assedio di Gerusalemme, Tito, nonostamtevasse
compassione per la loro sorte, ne faceva crocifggél di cinquecento al
giorno con «la speranza che a quello spettacoiadeg si decidessero ad

30 per I'altezza della croce cf Ester 5,14.

31 Abbiamo gia avuto modo di accennare all'atteggistmeli Cesare verso i pirati,
descritto da Svetonio. IGGEPPEFLAVIO, La guerra giudaica Il, 253, racconta
della cattura da parte di Felice del brigante Eeazhe inviato a Roma fu
condannato alla pena capitale della crocifissie@lice catturd il capo brigante
Eleazar, che da vent'anni taglieggiava il paesseime con molti della sua banda,
e li mandd a Roma; furono poi un’infinita i briganthe lui stesso fece
crocifiggere, o i paesani che puni come loro cocipli
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arrendersi. | soldati, poi, si divertivano a craggkrli «in varie posizioni e
tale era il loro numero che mancavano lo spazideeroci e le croci per le
vittime».

[La guerra giudaica V, 449-551]: «Cosi venivano flagellati e,
dopo aver subito ogni sorta di supplizi prima dirimg erano crocifissi
(anestauroGt@mvnestaurou/to) di fronte alle mura. Tito provava
compassione per la loro sorte, poiché ogni giorrem@ cinquecento, e
talvolta anche di piu, quelli che venivano cattijnata d’altro canto capiva
che era un pericolo lasciar liberi i nemici cadgptigionieri, e che
sorvegliare tanti prigionieri significava immobitiare altrettanti custodi;
comunque la ragione principale per cui non faceagsare le crocifissioni
era la speranza che a quello spettacolo i giud#éadessero ad arrendersi,
temendo di subire la stessa sorte se non si fosseftomessi. Spinti
dall'odio e dal furore, i soldati si divertivanoceocifiggere i prigionieri in
varie posizioni, e tale era il loro numero che namano lo spazio per le
croci e le croci per le vittime».

La storia del giovane Eleazar dimostra come le aymr dei romani non
erano infondate.

[La guerra giudaicaVIl, 190]: «Tra gli assediati v’era un giovane
di grande coraggio e assai valoroso, di nome EteaZd99] un tal Rufo
oriundo dall’Egitto, mentre nessuno se l'aspettagt, piombo addosso
allimprowviso... [200] si affrettd a trasportarlo Ineampo dei romani.
Avendo il comandante dato ordine di denudarlo etapalo nel luogo
meglio visibile da quelli che stavano nella cittdj infliggergli la
flagellazione, i giudei furono profondamente turbdella triste sorte del
giovane e tutta la citta proruppe in lamenti e @mgi sproporzionati alla
disgrazia di una persona sola. A veder cid, Badsd uno stratagemma
contro i nemici, pensando di esasperare il loromoki da costringerli a
consegnare la fortezza in cambio della grazia ielage; e le sue speranze
non andarono deluse. Comando infatti di piantaseaince come se volesse
immediatamente appendervi Eleazar, e tal spettagoédli della fortezza
furono presi da un’angoscia ancora piu grandeagdd fra alti gemiti che
quella era una disgrazia intollerabile. Nello stetsmpo Eleazar prese a
supplicarli di non lasciare che egli subisse latmpiu dolorosa...».

Stroncata la ribellione e presi i responsabili, panizione
consisteva, molto spesso, ancora una volta, neflaifissione. Giuseppe
Flavio racconta che Varo, nel 4 a.C. circa, feaecifiggere 2000 ribelli
giudei.
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[La guerra giudaicall, 75]: «Varo spedi una parte dell’esercito nel
paese alla ricerca dei responsabili della rivatdj molti che furono tradotti
dinanzi a lui, quelli che apparvero meno turbolérgettd in prigione, quelli
maggiormente colpevoli li fece crocifiggere in numédi circa duemilas$.

Numidio Quadrato, governatore della Siria sottamperatore
Claudio (41-54 d.C.), fece crocifiggere i respoiilsalei disordini sorti tra
Giudei e Samaritani.

[La guerra giudaicall, 241]: «Quadrato per il momento rinvio le
due parti dicendo che avrebbe svolto precise imilagiando si fosse recato
sul posto, quindi si reco a Cesarea, dove fecefigoere tutti i prigionieri
fatti da Cumano$.

Il procuratore della Giudea Tiberio Alessandro (a8 al 48 d.C.),
esponente di una delle piu illustri famiglie di séandria e nipote di Filone,
fece crocifiggere i figli di Giuda Galileo, del dagarla anche At 5,37.

[Antichita giudaiche XX, 102]: «Oltre a cio, Giacomo e Simone,
figli di Giuda Galileo, furono posti sotto process per ordine di
Alessandro, vennero crocifissi; questi era il Gietie— come ho spiegato
sopra— aveva aizzato il popolo alla rivolta contro i Rarjamentre
Quirino faceva il censimento in Giudeax.

La forma della crocifissione

Seneca (4 a.C. - 65 d.C.) fornisce una descriziableastanza
dettagliata— frutto probabilmente di esperienza visiva direttadelle varie
specie di strumenti di tortura in cui i carneficiweo soliti sbizzarrirsi. «<Sono
stati inventati strumenti specifici per ogni padied corpo», egli afferma. Ci
mette al corrente, inoltre, sulle varie forme dodifissione e sulla lenta
agonia che attendeva il condannato, appeso o sedutoa croce appuntita.
Il morire «poco per volta», esalando I'anima «gacai goccia» sulegno
infame (infamis\infelix stipes comprimendo la propria ferita appeso al

32 Cf il passo parallelo idntichita giudaicheXVII, 295: «Varo invid parte delle sue
truppe per la regione alla ricerca degli autoriladeivolta; una volta scoperti,
quelli piu colpevoli venivano puniti mentre gli mlerano rilasciati. Il numero di
coloro che per questa accusa furono crocifissi fluémilax.

33 Nel passo parallelo dintichita giudaiche XX, 129, si dice: «Quadrato giunse in
Samaria, e qui, dopo aver ascoltato (tutto) interem giunse alla conclusione
che la responsabilita dei disordini era dei Samaiit Allora crocifisse i
Samaritani e i Giudei che, come aveva saputo, amevareso parte alla
ribellione».
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patibolo patibulum pendeie & per il filosofo stoico una metafora della
caducita e tristezza della vita umana. Meglio, dijimivere bene che vivere
a lungo.

[Consolazione a Marcia20,3]: «Vedo cosi dei patiboli, non tutti
della stessa specie, ma costruiti da chi in un neda chi in un altro: alcuni
condannati sono stati appesi a testa in giu, elthero un palo conficcato
nelle parti basse, altri divaricarono le braccibpatibolo; e vedo le corde, i
flagelli: sono stati inventati strumenti specifpgr ogni parte del corpo».

[Lettere a Lucilio 14,5]: A questo punto pensa al carcere, alle
croci, ai cavalletti, all'uncino, al palo conficcahel corpo che viene fuori
dalla bocca e alle membra squarciate dai carridéinia direzione opposte,
alla tunica unta e intessuta di materiale infiamiheale tutte le altre crudelta
inventate oltre a queste».

[Lettere a Lucilip 101,10]: «... Da qui deriva quel
vergognosissimo voto di Mecenate, che non rifiidhalezza e deformita e
infine il supplizio del palp purché in mezzo a queste sventure gli si
prolunghi la vita: [11] rendimi inferma la manofénma una gamba, fammi
crescere la gobba, fammi cadere i denti: finché&icoa a vivere, va bene;
conservami la vita anche se sa®mluto su una croce appuntita (vel acuta si
sedean cruce [12]... “Tu storpiami pure”, dice, “purché la vitananga in
questo corpo fiaccato e inutilizzabile; deformamirqy purché a me,
mostruoso e sfigurato, sia concesso ancora un ipgntpo; appendimi al
patibolo e metti sopra di me uneroce appuntita perché io mi ci posi
sopra”; vale la pena di comprimere la propria &e€itli penzolareappeso al
patibolo (et patibulum pendeje pur di rimanere quella che & la cosa
migliore nelle disgrazie, la fine del tormento? Valpena di avere la vita
solo per esalarla?». [14]: «Ma che vita &€ morirecpper volta? Si puo
trovare qualcuno che voglia consumarsi tra i totimermmorire un membro
dopo l'altro e mandar fuori I'anima goccia a goggiattosto che tutta in una
volta? Si puo trovare qualcuno che, attaccato d disgraziato legno
(infamis\infelix stipes ormai sfinito, ormai deforme e ridotto ad undlga
repellente sulla schiena e sul petto, avendo gi#oamnche prima della
croce molti motivi per morire, voglia trascinareauvita che porta con sé
tante sofferenze?».

Croce tra religione e superstizione

Se nel giudaismo e, in particolare, nel cristiamesi la croce
assume un valore profondamente religioso, questoena del tutto assente
nemmeno nella religiosita pagana. Per il giudaisampeso € un maledetto
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(Dt 21,23), per il cristianesimo & segno di benediz (Gal 3,13s), per il
mondo pagano abbiamo gia potuto intravedere siamii@ di Prometeo
(Esiodo,Teogonia521-522) sia nei racconti di Erodo®tdrig IV, 103,1-3;
VII, 33) e di Giuseppe FlavioAftichita giudaiche XVIII, 79) questo
aspetto quasi espiatorio della croce.

L'esposizione in luogo ben visibile del suppliziatoudd®,
accompagnata sovente dalla privazione della sepoltera I'ultima
profanazione inflitta alla vittima. Profanazioneecliissumeva aspetti sacrali,
dato che poteva essere considerato un atto diadfmare per il sacrilegio
compiuto contro le divinita nazionali o I'ordinedse-politico stabilito, del
quale esse erano garanti. In ambito latino si piterec I'antica legge di
Romolo, secondo la quale il traditore doveva mosgospeso all’albero
sterile @rbor infelix) «come un sacrificio offerto agli dei degli inferi
(Dionigi di AlicarnassoAntichita romane2,10,25°.

L'atto della crocifissione non solo si ripercuotevquindi, sulla
realta terrena, ma anche sull'oltretomba. Secongmano di Samosata (Il
sec. d.C.), «le anime dei morti con violenza vamagando, come quelle
degli impiccati, dei decapitati, dei crocifissi,db altri che per somigliante
modo uscirono di vitaxll(vago di bugie o I'incredulpll,721).

Apuleio (125-180 d.C.), il quale spesse volte aneeal supplizio
della crocifission&, descrive in modo vivace I'armamentario della isiif
della maga. Fra le cose repellenti enumerate, diguranche «chiodi di
condannati al supplizio della croce con su dei thefindi carne».

[Metamorfosi lll, 17,4]: «Soffitta... adattissima alle sue mdugc
operazioni... tra I'altro fan bella mostra membragnan copia strappate ai
cadaveri dopo il compianto funebre e persino d@pselpoltura: qua nasi e
dita, la chiodi di condannati al supplizio dellaace con su dei brandelli di
carne, altrove fiale contenenti sangue di giudfiaa teschi recisi contesi
alle zanne delle fiere. [18,1] Successivamentereli#ta le formule magiche
su delle viscere ancora palpitanti... Ecco che suliit@sistibile potenza
dell'arte magica costringe i numi ad intervenire ¢@ loro occulta energia».

34 Scrive ARTEMIDORO (Il sec. d.C.)JI libro dei sognj II, 53: «... per un povero & un
buon segno (sognare di essere crocifisso), poiché crocifisso sta in alto e offre
nutrimento a molti uccelli. Disvela le cose nasepstato che chi sta in croce &
visibile a tutti; e arreca danno ai ricchi: infaiticrocifissi vengono messi sulla
croce nudi, e le loro carni vengono divorate».

%Citato da HNGEL, Crocifissione 74.

3 Cf ApuLEIO, Metamorfosi |, 14,2; I, 15,4; 1ll, 9,1; IIl, 17,4; VI, 31,282,1; VIII,
22,4; X,12,3.
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La magia era condannata, non solo dalla culturdagia (cf Es
22,18; Dt 18,10), ma anche da quella pagana. Tedagichi di delitti puniti
con la crocifissione, forniti dal giurista romanadf Giulio (Il sec. d. C.
— 200 circa), oltre alla diserzione dinanzi al nemnial tradimento di un
segreto di Stato, all'incitamento alla rivolta, d&assinio, figurano anche
'empieta notturna e la magia&Séntentiag 5,19.2; 21,4; 23,2,16; 25,1;
30b,1). Svetonio testimonia che l'imperatore Tiberiellanno 16 d.C.
«proibi le cerimonie religiose straniere e i riia e giudaici, costringendo i
fedeli di quellesuperstizionia bruciare le vesti sacre e tutte le suppellettili
per il culto... allontand anche gli astrologibitferio, XXXV1) ¥'. Di Vitellio
scrive che «con nessuno fu piu terribile che cduffoni e gli astrologi;
appena qualcuno di costoro gli veniva denunciatdateva condannare a
morte senza ascoltarlo, irritato dal fatto che,iteutbopo la pubblicazione di
un suo editto, in cui imponeva agli astrologi dbabdonare I'Urbe e I'ltalia
entro le calende di ottobre, era stato divulgatestp libello...» Vitellio,
X1V, 4). Per la mentalitd romana del periodo impksj la superstizione &
collegata con I'ateismo e si contrappone alla iefig”®, «esattamente come
la malattia si oppone alla saluté»

Nessuna meraviglia, quindi, se le maggiori accuse icpagani
rivolgevano ai cristiani— seguaci di un uomo «mandato al supplizio,
regnante Tiberio, dal procuratore Ponzio Pilatoac{io Annali, 15,44,3)
— fossero quelle di ateismo, di magia e di supeostée’.

87 GiusepPE FLAVIO, Antichita Giudaiche XVIII, 65-80, attribuisce la causa del
provvedimento all’'oltraggio perpetrato dal cavaiddundo alla matrona Paolina
nel tempio di Iside, di cui abbiamo gia parlatorsop

38 Cf CiceEroNE, De Natura deorumll, 28,71: dlon enim philosophi solum verum
etiam maiores nostri superstitionem a religione asagerunt, Del resto non
furono solo i filosofi ma anche i nostri antenatlistinguere la superstizione dalla
religione.

39|, PapovESE, Lo scandalo della croce. La polemica anticristiagei primi secoli
EDB, Bologna 2004, 22.

40 Cf ATENAGORA, Supplica per i Cristianilll: «Le accuse che ci rivolgono sono tre:
ateismo, cene tiestee e unioni edipee». La maggide dell’opera é dedicata alla
difesa dell’accusa di ateismo (ventisette su utal®ldi trentasette capitoli: cap.
111-XXX). Atenagora non fa alcun accenno alla cratieCristo, nemmeno nel suo
trattato, La risurrezione dei morti E significativo che venga taciuto proprio cio
che piu scandalizzava i pagani. Quasi tutti glilageti, eccetto Giustino, hanno
fatto altrettanto. Un totale «svuotamento dellacero(1Cor 1,17) realizzera lo
gnosticismo. RENEO DI LIONE, Contro le eresigl, 24,4, descrive nei termini
seguenti il docetismo gnostico di Basilide: «Pemii ha patito lui (Gesu); ma
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Tacito @nnali, 15, 44,3) definisce il cristianesimo «una
superstizione funestaseXitiabilis superstitip, mentre Svetonio Nerone
XVI, 3) descrive i cristiani come un genere di pes dedite ad una «nuova
e malefica superstizionesyperstitio nova et malefiga Plinio— nel suo
Carteggio con Traianglibro X, lettera 96,8— afferma di non aver scoperto
altro che «una superstizione irragionevole, smisuraGuperstitionem
pravam, immodicain

Croce e apologetica cristiana

Gli apologisti cristiani si mobilitano per difen@eta propria fede
da accuse cosi gravi lanciate dalla cultura uficizagan¥. La fede nella
croce, infatti, non solo si opponeva alialigio ufficiale, sia greca che
giudaica, ma era ursuperstitiocosi malefica da dover essere estirpata con
ogni mezzo. Per leeligio ufficiale, lafedein un uomo crocifisso, adorato
come fosse Dio, un Dio quindi morto e per giuntaoigiiniosamente, era la
pit grande proclamazione di ateismo e di insensdtez

San Giustino (100-165 d. C.), che pu® essere cerati il primo
filosofo cristiano, come pagano convertito, conosusto bene i pregiudizi
e le accuse rivolte dai suoi ex correligionari alleova fede. Nella sua prima
Apologia dedicata all'imperatore Antonino Pio (138-161), peoposito
dell'accusa di ateismo, scrive:

[IApologiaXIIl]: «Quale persona assennata non converra chesiamo atei
. Mostreremo che con ragione adoriamo colui cheortali dottrine

un certo Simone di Cirene, costretto, ha portatydae di lui al suo posto: questo
e stato crocifisso per ignoranza ed errore in qudr€risto lo aveva trasformato
si che si credesse che fosse lui Gesu. Gesu iraeme assunto I'aspetto di
Simone e stando i vicino irrideva i crocifissorBull’eliminazione della «follia»
della croce nel docetismo vedERGEL, Crocifissiong 48-54.

4 Sullo scandalo della croce nellapologetica aisti del Il e Il secolo vedi
PapoveseE, Lo scandalo della croce35-63.

42 | ’ateo, nel mondo antico, non & colui che negsistenza di Dic— cosa che non
€ possibile affermare per I'antichi#& ma colui che non rispetta il culto ufficiale
tradizionale, strettamente legato all'ideologiaiticd della nazione. Proclamare e
adorare un uomo, per lo piu crocifisso, come fd3i&e si oppone non solo alla
religio ufficiale, ma & un’assurdita cosi grande che supmgni superstitio
fin'allora conosciuta. Il cristianesimo si presergh mondo, sia giudaico che
greco-romano, comiede non comeeligio, alla quale anzi si oppone. E solo con
I'imperatore Costantino che esso ha acquistatstédus di religio licita, ma
questo forse a scapito della fede.
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imparti e fu a cid generato, cioé Gesu Cristo €igsm sotto Ponzio Pilato
— governatore al tempo di Tiberio cesare in Giudeapoiché noi lo

riconosciamo figlio del vero Dio e lui mettiamosscondo luogo, lo Spirito
Profetico al terzo. E su questo punto che ci acrusiapazzia, imputandoci
di assegnare ad un uomo crocifisso il secondo pdspo Dio immutabile

ed eterno e autore dell'universo; e cio per ligmma di un mistero del
guale vi invitiamo a seguire la nostra spiegazione»

Nel Dialogo con il Giudeo Trifone, scritto intorrad 160 d.C., si
puo intravedere la stessa accusa di ateismo, ajvoltiesta volta, dalla
religio ufficiale giudaica, ai cristiani.

[Dialogo con Trifong 8,3]: «Come ebbi detto queste cose,
carissimo, i compagni di Trifone scoppiarono a mdmentre lui sorrideva
tra sé e diceva: “Accetto il resto di quanto hatale apprezzo il tuo slancio
per il divino, ma forse era meglio se continuavieaércitarti con la filosofia
di Platone o di qualche altro filosofo, praticadddortezza, la temperanza e
la sapienza, piuttosto che farti traviare da sifafidonie e seguire uomini
che non sono degni di nessuna considerazione. é&imdhtti rimanevi in
quel tipo di filosofia e conducevi una vita irrepséile ti restava la
speranza di un destino migliore, ma una vatt@andonato Dice riposta la
speranza in un uomguale mai salvezza puoi ancora sperare?».

[Dialogo con Trifone 131,2]: «riconoscete che abbiamo piu fede inmip
che da Dio siamo stati chiamati per mezzo del mistiella croce, mistero
pieno di disprezzo ed ignominia.

La maggior difficolta per il giudaismo & data daftzaledizione
dell'appeso contenuta nella legge (Dt 21,23) cofferaa esplicitamente |l
Giudeo Trifone.

[Dialogo con Trifone 32,1]: «Come ebbi finito (di citare Dn 7,9-
28) Trifone disse:— Amico, queste ed altre analoghe Scritture ci
costringono ad attendere come grande e gloriosoi @ile come figlio
dell'uomo riceve dall'antico dei giorni il regnoesho. Ora, invece, colui
che voi chiamate Cristo fu senza onore né glom@atat da incorrere
nell’estrema delle maledizioni previste dalla Legfgeinfatti crocifisso».

[Dialogo con Trifone 90,1]: «Disse:— facci strada sulla scorta
delle Scritture, in modo che anche noi ti credia®appiamo, infatti, che
deve soffrire ed essere condotto come pecora: tiamshe doveva anche
essere crocifisso e morire in un modo cosi turigmeminioso, di una morte
maledetta dalla Legge. Non ci riesce infatti dicgpire questo» (cf anche i
nn. 90,4-5 sul simbolismo della croce espressadigilira orante di Mose).
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La risposta di Giustino all'obbiezione di Trifoné fonda sull’esegesi
tipologica delle figure oranti di Cur, Aronne e Mgsmentre Giosué
combatte contro Amalek (cf Es 17,10-13).

[Dialogo con Trifone 111,2]: «A proposito di questi due santi e
profeti di Dio c'@ anche questo da comprendere clee ognuno di loro non
era in grado da solo di sorreggere il peso di questteri, cioé la figura
della croce ... Uno solo ha, ha avuto e avra unaesifoiza ... Dunque il
nostro Cristo, che ha sofferto ed e stato crodfison € caduto sotto la
maledizione della Legge, anzi si e rivelato comaito che avrebbe salvato
coloro che non si fossero allontanati dalla fedkii.

Origene (185-253 d.C. circa) ribatte, con lo stesmetodo
filosofico razionale del suo avversario, le accdstede cieca e irrazionale,
fatte dal filosofo pagano Celso, che con schermmare critico, cerca di
demolire il cristianesimo, dimostrandone le condiiani e I'assurdita.

[Contro Celsg 6,10]: «Ma neppure noi diciamo quello che é
stato detto con scherno da Celso: “Credi che quelséoti presento &
figlio di Dio, anche se € stato incatenato in menassai disonorevole o &
stato punito in maniera assai piu vergognosa eeasehieri e il giorno
prima si & assai turpemente aggirato sotto gli iodchutti”, e neppure
affermiamo: “Proprio per questo credi anche di pilifatti, noi
cerchiamo di dare a ciascuno anche piu informaziinguelle che
abbiamo citato in precedenza»

Cio che al filosofo Greco Celse- vissuto a Roma nel Il secolo d.& e
parimenti a molti altri prima e dopo di lui, pitfastidisce del cristianesimo
e la «stoltezza» della croce (1Cor 1,23).

[Contro Celsg 6,34]: «... Dovunque presso di loro c'é I'albero
della vita e la risurrezione della carne dall’atheperché credo, il loro
maestro & stato inchiodato ad una croce ed ergntahee di professione...
Ma quale vecchia ubriaca, cantando una favola ggoranentare i bambini,
non si vergognerebbe di sussurrare cose del genere?

Minucio Felice (INII sec.) nella sua opera apadtiga I'Ottavio,
riporta tra le altre accuse fatte ai cristiani, fenquuella di credere in una
«vuota e vana superstizione» e, indirettamentéheagaella di ateismo.

[Ottavig, 1X, 1-4]: «... Cosi la loro vuota e vana supersti&
(vana et demens superstjtisi gloria perfino dei delitti... Sento dire che
venerano la testa di un asino (cf risposta di @itavXXVIll, 7) ... E chi
va narrando certi loro riti dedicati ad un uomogilale fu condannato a
morte in espiazione dei suoi delitti, e al funelegno della croceet crucis
ligna feraliag), attribuisce a questa gente perduta e scellaatitai fatti

28



proprio per lei, affinché essa veneri né pit né aneid che si merita (cf
risposta di Ottavio in XXIX, 2.6: quanto alle crpaioi né le veneriamo, né
le desideriamo... Per tal forma il segno della crode si trova in natura, o
e forma propria della vostra religione».

La conclusione ironica, ma anche la piu logica gliale giunse, in
un certo qual modo, l'autorita imperiale, per esgtahe la nuovaana et
demens superstitiprendesse piede, fu in pratica quella di punicesiksso
nome di cristiano» nomen ipsud?® inchiodando alla croce coloro che
affermavano di adorarla. Minucio Felice esprimariado lapidario questa
convinzione:

[Ottavia XlI, 4]: «... ecco che vi tocca morir sulla crode, luogo di
adorarla».

Il posto migliore per i cristiani— che collocano al centro della
propriareligio un uomo crocifisse— € la stessa croce che adorano. Cio che
del resto Paolo, con intenti assai diversi, avaaaffermato (1Cor 2,2; Gal
1,19).

1.3 L’Antico Testamento e il mondo giudaico di frote alla croce

Nell’Antico Testamento, il verbo ebraictalah/hlI'T' significa
sospendere, appendere, appiccacke tradotto quasi sempre dai LXX con il
corrispondente grecckkremannymkirema,nnumi. Non €& mai usato |l
sostantivestaurddstauro,j (palo), al posto del quale troviamglonxu,lon,
che traduce lebraico‘es\#[e (albero, legndf. I verbo greco
staurédstauro,w (crocifiggere) si trova solo tre volte in tutto hfico
Testamento. Una prima volta lo incontriamo comelursone dell’ebraico
talah/hl'T', in Est 7,9: «ll re disse: “Lo si impicchii sli esso”» staurdthétd

43 PLINIO IL GIOVANE, Carteggio con Traianplibro X, lettera 96,2; cf AENAGORA,
Supplica per i Cristianil: «Noi, invece, siamo odiati per il solo nome. rehti
sono passibili di condanna e di pena, ma i nomipassono essere odiati».

44| Targumim rendono il

verbotalah/hI'T" con I'aramaicaslb\blc, che significa, piu propriamentinpalare
crocifiggere essere crocifiss¢TarGen 40,19.22; 41,13; TarDt 21,22; TarGs 8,29;
10,26; TarlSam 31,10; Tar2Sam 4,12; 21,6.9.12; drarb,12; Est 6,1.11; 7,9;
8,7.13. 9,11, 21). Il sostantives\#[e & reso invece caglib\bylc, che significa
croce (TarGen 40,19; TarDt 21,22; TarGs 8,29; 1,0J262Sam 21,13; TarEst
5,14; 6,1.11; 7,9; 8,7; 9,10).Tlargumim quindi, in tutti questi passi, sembrano
intendere la crocifissione nel modo in cui eraipea dai popoli circonvicini.
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ep’auto(staurwgh,tw evpV auvtou/. Una seconda volta & usato come
aggiunta propria del greco, in Est 8,12. Una teizaova come variante, in
Lam 5,13. E possibile che nel libro di Ester (cE@ma Est 2,23; 5,14; 6,4;
8,7; 9,13.25, dove € usato invece il vefremannymkirema,nnumi) e
nella variante di Lam 5,13, si parla della crosifime come pena capitale,
secondo l'uso dei popoli circonvicini, ma si pucche pensare alla semplice
esposizione del cadavere, come atto finale dimstiedibrio.

In Gen 40,19 (cf 40,22; 41,13), Giuseppe predicecalo dei
panettieri, con un gioco di parole, la sua prosdima
«ll faraonesolleverala tua testa da sopra di te,appenderaad un palo
(kremasei se epi xylduema,sei se evpi. xu,lou), e gli uccelli
mangeranno le tue carni addosso a te».

Il tragico gioco di parole dell’ebraico tra «soléee la testa» e
«appendere ad un pale» che nel greco (traducenddelelavfelei/ = ti
stacchera la testa), sparisee non € chiaro. Esso potrebbe indicare la
crocifissione da vivo, ma anche la semplice espmsizdel cadavere. Ci
troviamo, ad ogni modo, come nei testi precederitiEdter e di
Lamentazione, dentro un contesto narrativo e iniant® non giudaico.

Forse & possibile trovare un’allusione alla penpitake della
crocifissione nella minaccia fatta dal re Daridrasgressori del suo decreto,
in Esd 6,11: «Se qualcuno contravverra a questettecsi prenda una trave
(xylorixu,lon) dalla sua casa, la si drizzi ed egli venga appgesdi essa; e
la casa sua venga per questa ragione trasformat@mmondezzaio». In
ambiente persiano la crocifissione era ben contzsciu praticata, ed €
probabile che qui ci si richiami a questa prassigpe

In Dt 21,22-23, ci troviamo, invece, in ambienteegamente
giudaico e in un contesto legislativo ben precispiello del codice
deuteronomico. In esso si parla, esplicitamente@, diocrocifissione come
pena capitale, ma di esposizione del cadavere, qoen@ aggiuntiva a
quella della condanna a morte. Il condannato € aledetto da Dio e attira
la maledizione. Il suo corpo, proprio per queston rev'essere lasciato
insepolto, ma tumulato nello stesso giorno in catao ucciso. Il non farlo
comporterebbe l'impurita del suolo, quindi, anchell'domo, al quale
l'impurita rituale potrebbe trasmettersi, con lanseguente impossibilita di
avvicinarsi a Dio.

«Quando un uomo ha commesso un peccato che mariparia
capitale, & stato messo a morte e tu lo hai appdsan legno Kremaséte
auton epi xyloukrema,shte auvto.n evpi. xu,lou), il suo cadavere non
passi la notte sul legnei tod xylouevpi. tou/ xu,lou); lo devi seppellire
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in quello stesso giorno, perché I'appepag kremamenos eptyloupa/j
krema,menoj evpi. xu,lou) & una maledizione di Dio e tu non devi
contaminare il suolo che il Signore tuo Dio ti donaredita».

Gs 8,29; 10,26 riflettono la legislazione deuteraistica
sull'impiccato: i cadaveri del re di Ai e quelliideinque re Amorrei sono
sepolti al calar del sole. L'aggiunta fatta daldtreore greco di «duplice»
(didymoudidu,mou) legno, in Gs 8,29, indica come egli intenda regis®
di crocifissione la condanna eseguita da Giosuémieelo in cui era in uso

tra i popoli circonvicint®>. Dai pochi testi a nostra disposizione, pero, e

specialmente dal testo legislativo di Dt 21,22-@8pare evidente il rifiuto
della crocifissione come pena capitale. L'esposigiael cadavere, poi,
limitata al giorno stesso dell’esecuzione e la kapm non solo &€ permessa,
ma & resa obbligatoria per motivi di ordine di ficaizione ritualé®.

La croce nel Giudaismo e nell’archeologia

Il naturale rifiuto della cultura giudaica verso daudele usanza
della crocifissione (cfMishna Sanh 7,1), praticata dal mondo pagano
circostante, non ha impedito, tuttavia, che essaefcadoperata anche da
alcune autoritd ebraiche. Abbiamo gia accennato albcifissione di 800
ribelli, appartenenti probabilmente alla settadaida, fatta eseguire dal re e
sommo sacerdote maccabaico Alessadro lanneo. Geigeavio esprime la
riprovazione di molti ebrei, nel definire «empidazione da lui compiuta
(La guerra giudaical, 97). Si & visto ancora il caso di un altro ebreo, il

45 E. BRANDENBURGER «stauro,j», in Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
TestamentpEDB, Bologna 1976 (ed. ted. a culidl. Coenen — E. Beyreuther —
H. Bietenhard, 1970), 418.

4® GlusepPEFLAVIO, La guerra giudaicalV, 5,517, allude al testo di Dt 21,22-23 nel
condannare il comportamento empio degli Idumei:ss{Ediedero la caccia ai
sommi sacerdoti sguinzagliandosi per la maggiotepaontro di loro. In breve li
presero e li uccisero; poi, accalcandosi pressord tadaveri, beffeggiavano
Anano per il suo amor di patria e Gesu per il siseaiso dalle mura. Giunsero a
tal punto di empieta, da gettarli via insepolti,ntme i Giudei si danno tanta cura
di seppellire i morti, che fianco i condannati afacifissione vengono deposti e

i sepolti prima del calar del sole».
condannati verosimilmente dei farisei, questi, dtgonorte del re, si sarebbero
vendicati, facendo appendere settanta od ottartteghe» ad Ascalon. Cosi
recita, infatti, lo strano testo delldishng Sanh 6,5 che I'autore suggerisce di
interpretare come un’allusione all'esecuzione tietthnti sacerdoti sadducei. Un
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HeENGEL, Crocifissione 122s., sostiene che essendo la maggior parte dei

procuratore della Giudea Tiberio Giulio Alessandioe fece crocifiggere i
figli di Giuda Galileo Antichita giudaiche XX, 102). Secondo i Vangeli,
Gesu fu crocifisso, insieme con altri due ladraolai,Ponzio Pilato, detentore
del potere di liberarlo o metterlo in croce (Gv1®, per linsistenza dei
Giudei (Mc 15,13s; Lc 23,21ss; 24,20; Gv 19,1264t@,36; 4,10).

Nonostante che, nel mondo anticoydeifissione fosse una pratica
molto comune, I'unica documentazione archeologistata fornita nel 1968
dalla scoperta a Giv'at ha-Mivtar, periferia nord Gerusalemme, di un
complesso di tombe Giudaiche del | sec.*d.@ uno degli ossari— che
portava liscrizione: «Jehochanan e Jehochanan(figdio di) Jehochanan»
— furono trovati, oltre ai resti di un uomo sullentina, crocifisso circa
nella stessa epoca di Gesu, anche quelli di unngecadulto e di un
bambino. E stato rinvenute- infilato lateralmente nell’'osso del calcagno
destro di Jehochanan «un chiodo di ferro lungo 11,5 centimetri, recante
tracce di materiale ligneo ad entrambe le estresfiita

probabile richiamo polemico allo stesso fatto evé in 4QpNah dove si parla
del Leoncello Furioso che «appendeva gli uominiwie la menzione di «uno
appeso vivo sull’albero». Un altro testo che pdieeffar riferimento allo stesso
fatto € 11QTemple 64(cf J. Zas - J. H. CHARLESWORTH «Crocifissione:
I'archeologia, Gesu, e i manoscritti del Mar Morta» J. H. Charleswortfed.),
Gesu e la comunita di QumraRiemme, Casale M. (Al) 194287-295; L. Dz
MERINO, «El suplicio de la cruz en la literatura judideitestamental»l.iber
Annuus24 (1976) 31-120; FGARciA MARTINEZ, «4QpNah y la Crucifixion:
Nueva hipotesis de reconstruccién de 4QpNah 160 8-8», Estudios Biblicos
38 (1979\1980) 221-235; O.EBz, «Gesu e il Rotolo del Tempio», Gesu e la
comunita di Qumran103-130).

Cf V. Tzareris, «Jewish Tombs at and Near Givat ha-Mivtadsrael
Exploration Journal20 (1970) 18-32; ZIAs - E. SEKELES, «The Crucified Man
from Giv'at ha-Mivtar: A Reappraisalisrael Expoloration JournaB5 (1985)
22-27; CM. MARTINI, «l resti dell’'uomo crocifisso ritrovati a Giv‘at Hdivtar»,
in La Civilta Cattolica Ill (1971) 492-498; s - CHARLESWORTH
«Crocifissione: I'archeologia, Gesu, e i manosadié Mar Morto», 296-302.
ZIAS - CHARLESWORTH «Crocifissione: I'archeologia, Gesu, e i manosicdtl
Mar Morto», 300.
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Il. IL VOCABOLARIO DELLA CROCE NEL N. T.

| racconti della passione e morte di Gesu del Nubestamento
non solo presentano la descrizione piu lunga eagl&ta della letterattura
antica sulla pena capitale della crocifissione, quasta assume anche una
valenza ideologica e religiosa fino ad allora scmnga. Possiamo
distinguere due serie di testi: quelli che raccoofanche se non in maniera
neutrale, la passione e morte di Gesu (scritti paolini) e quelli che
contengono una rielaborazione teologica dell'avwesmito (scritti paolini).
Limitiamo, inoltre, la nostra indagine ai soli tenin che nel Nuovo
Testamento si riferiscono direttamente alla ctbci verbo (ana- syn-)
staur6d$avna& sun&% stauro,w e composti, i sostantivho staur6¥"
stauro,j, to xylonto. xu,lon®",

A) Il vocabolario della «croce» negli scritti non @olini

Osserviamo innanzi tutto come i Vangeli diano angpazio alla
descrizione della passione di Gesu senza, perdupetare un «discorso»
(1Cor 1,18) teologico esplicito. Nonostante si timd al semplice racconto

50 pensiamo sia necessario separare il vocabolalte stéferenza, della morte e del
sangue, da quello della croce, perché pur essamioamente relazionati, non
sono identici. La croce e caratterizzata dall'«igimia» (Eb 12,2) in tutte le
culture e in tutti i suoi aspetti, cid che non ateaé con la sofferenza né con il
sangue né con morte. Nello stesso A.T. esiste nabaario e una teologia della
sofferenza e del sangue, ma € impossibile trovareogabolario e una teologia
della croce, se non in negativo (Dt 21,222-23).I¢aeve fare delle autentiche
acrobazie esegetiche per superare lo «scandalo@rdeifisso (1Cor 1,23; Gal
5,11; cf Gal 3,13, 2Cor 5,21). Gli apologisti, Ibbtamo gia visto, devono far
fronte alle stesse difficolta.

Riscontriamo il vocabolario direttamente relazitonal tema della croce nei
seguenti passistaur6@stauro,w: Mt 20,19; 23,34; 26,2; 27,22.23.26.31.35.38;
28,5; Mc 15,13.14.15.20.24.25.27; 16,6; Lc 23,2B23 24,7.20; Gv
19,6.10.15.16.18.20.23.41; At 2,36; 4,10; 1Cor 2332,2.8; 2Cor 13,4; Gal 3,1;
5,24; 6,14; Ap 11,8systauré8sustauro,w: Mt 27,44; Mc 15,32; Gv 19,32; Rm
6,6; Gal 2,19;anastauré8avnastauro,w: Eb 6,6; staurdsstauro,j: Mt 10,38;
16,24; 27,32.40.42; Mc 8,34; 15,21.30.32; Lc 9,284,27; 23,26; Gv
19,17.19.25.31; 1Cor 1,17.18; Gal 5,11; 6,12.142 &6: Fil 2,8; 3,18; Col 1,20;
2,14; Eb 12,2xylonxu,lon: At 5,30; 10,39; 13,29; Gal 3,13; 1Pt 2,24; Ap;2,7
22,2.14.19.

51

34



del processo e condanna a morte di Gesu, quest@ rsmmplicemente il
resoconto obbiettivo di un fatto storiéoma una testimonianza di fede. Essi
non intendono fornire delle informazioni su unaitéestorica, che pure &
presupposta, ma suscitare un’adesione di fedepnetando I'avvenimento
storico della morte in croce di Gesu alla luce el&kritture e della fede
nella sua risurrezione. Ogni evangelista, infafiresenta il proprio
messaggi¥ in una forma letteraria che potremo chiamare @olegia
narrativa». | sinottici, in particolare, rilevana hecessita della sofferenza
del Cristd” per portare a compimento la sua missione salvifitiaersale.
Questi & presentato comegiusto sofferentehe affronta in modo libero e
cosciente il suo destino, fino alla flagellazionall morte in croce (Mt
20,19; cf par.; 26,2; Lc 24,7modellodel discepolo, chiamato ad imitare il
maestro nel portare la cracell Vangelo di Giovanni, invece, comprende la
passione come l'ora dellinnalzamento del Figliol'demo® e della
glorificazione di Gesu e del Padfe

%2 Non abbiamo intenzione di addentrarci nella protaieca storico-giuridica della
morte di Gesu. Si veda a questo proposito LINABER, Il processo di Gesu
Paideia, Brescia 1966; R. ERBwN, La morte del Messia. Un Commentario ai
racconti della passione nei quattro vangefQueriniana, Brescia 1999; O.
CULLMANN, Gesu e i rivoluzionari del suo tempdorcelliana, Brescia 1970; G.
CAPRILE, La responsabilita degli Ebrei nella crocifissione@esy Firenze 1973;
G. THEISSEN—A. MERZ, Il GesU storico. Un manual&®ueriniana, Brescia 2093
539-578.

53 Cf P. B=NoIT, Passione e Risurrezione del Signo@ribaudi, Torino 1967; D.
SENIOR, La Passione di Gesu nel Vangelo di Mattdmcora, Milano 1990; Id.,
La Passione di Geslu nel Vangelo di Mardéncora, Milano 1988; Id.La
Passione di Gesu nel Vangelo di Ludacora, Milano 1992; Idl,.a Passione di
Gesl nel Vangelo di GiovannAncora, Milano 1993; BowN, La morte del
Messia.

5 Cf Mt 16,21; 26,54; Mc 8,31; Lc 9,22; 17,25; 22,3%,7.44.

%5 Cf Mt 10,38; 16,24; Mc 6,34; Lc 9,23; 14,27.

%6 Cf Gv 3,14; 8,28; 12,32.34. Vedi L&z MerING, Il Figlio dell’'uomo nel vangelo
della passiongStaurés, Teramo 2004.

57 Cf Gv 12,23.28; 13,31.32; 14,13; 15,8; 16,14; ¥75.10; vedi JT. FORESTELL
The Word of the Cross: Salvation as RevelatiorheFourth GospelAnalecta
Biblica 57, Biblical Institute Press, Rome 1974,; 65DE LA POTTERIE, La
passione di GeslU secondo il vangelo di Giovaffdoline, Milano 1988; M.
JouLIN, La passion selon saint Jeabesclée de Brouwer, Paris 1997; IMiPO,
«L'ora della vittoria di Cristo, la morte di crogesapCrXIX (2004) 283-290.
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| dati storici, sui quali la maggior parte deglidibsi ha raggiunto
un certo consenso, possono essere cosi compen@asl € stato
condannato a morte dal prefetto della Giudea PoR#ato (26-36 d.C.),
unico detentore dellgus gladii (cf Gv 18,31: «A noi non & consentito
mettere a morte nessund»)Cio & dimostrato anche dal fatto che la pena
capitale della crocifissione alla quale Gesu éostaindannato € tipica dei
Romani, che la riservavano agli schiavi e ai riBeled estranea alla
tradizione ebraica, che prevedeva la lapidazione ipaelitti pit gravi.
Questo non esclude, comunque, un qualche tipoodiegimento giudiziario
davanti al sinedrio, che aveva autorita subordirmtatutte le questioni
interne al giudaismo sia in Palestina che nellaghaa (cf At 5,17ss; 6,12ss;
9,1ss; 22,30ss; 24,185)1l motivo della condanna dovette essere, per i
romani, di ordine strettamente politico, come looho in Palestina tutte le
altre crocifissioni dell'epo®a e come dimostra iitulus fatto affigere sulla
croce: «re dei Giudei» (Mc 15,26; Mt 27,37; Lc 2&,&v 19,19). Da parte
giudaica, i motivi politici erano strettamente @ati con quelli religiosi.

%8In circostanze eccezionali come nei periodi d’iregno anche le autorita locali
potevano arrogarsi questo diritto. Giacomo, frateli Giovanni, fu condannato
dal re Agrippa | (41-44 d.C.), che possedeva pieoiere giudiziario. Giacomo,
fratello del Signore, fu condannato alla lapidaeiof62 d.C.) dal sinedrio,
manovrato dal sommo sacerdote Anano, mentre ilrgatere romano «Festo era
morto e Albino non era ancora arrivatosy&PPEFLAVIO, Antichita giudaiche
XX, 199-203). La lapidazione di Stefano (At 7,54560 fu un linciaggio, oppure
potrebbe forse rientrare nel «diritto del tempiolke ammoniva i pagani a non
oltrepassarne il recinto, pena la morte, estesheand altre violazioni compiute
da Giudei. Paolo rischia il linciaggio della follperché sospettato di aver
introdotto un pagano nel tempio (At 21,27-35). &yltoibizione dei pagani di
entrare nel tempio dBIUSEPPEFLAVIO, La guerra giudaicaV, 193s; VI, 124-
126; Antichita giudaiche XV, 417. Sono state trovate due iscrizieni una si
trova ad Istanbul, I'altra a Gerusalemmeche confermano questo diritto; Lcf
BorFq, Iscrizioni greche e latine per lo studio della BidpPaideia, Brescia
1994, n. 32.

% Gesl fu crocifisso tra due «ladroni» (Mt 27,38,Mc 15,27.32), titolo che i
romani riservavano ai nemici dell’ordine pubbliconee Barabba (cf Gv 18,40:
|ésis\ih|sth,j).

80 Cf J. Guika, Gesu di Nazaret. Annuncio e Storiaideia, Brescia 1993, 375-
380.

61 Cf GniLka, Gesll di Nazare388-392.
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Gesu, di conseguenza, fu condannato dall’autasitéana, con la complicita
di ambienti giudaicf.

La stessa autorita romana assunse, poi, l'incadiceseguire la
sentenza, secondo i sistemi allora in uso. Gesnevélagellato e costretto a
portare la croce patibulun) fino al luogo dell’esecuzione, dove gia si
trovava piantato il palo verticalst{peg. Qui, su un «monticello» chiamato
Golgota (luogo del cranio), fuori le mura setteonteli di Gerusalemme (Eb
13,12), verso I'anno 30 d.C., fu crocifisso. Dopmuibreve agonia, mori e fu
sepolto la sera stessa dell'esecuzione (Mc 15,48-p@r.), conforme alla
tradizione giuridica ebraica, codificata da Dt 2128, e rispettata
dall'autorita roman&.

Al di fuori dei Vangeli e di Paolo, incontriamo gime rimandi al
vocabolario della croce nella seconda opera lucgih&tti degli Apostoli.
Tutti si trovano in un contesto d’annundierygmatic8®; i primi quattro nei
discorsi di Pietro, l'ultimo in quello di Paolo. Wt 2,36 e 4,10 € usato |l
verbo staur6dstauro,w all'indicativo aoristo attivo
estaupsatdevstaurw,sate), che richiama il momento storico della
crocifissione, mentre in At 5,30; 10,39; 13,29 teowo I'uso del sostantivo
xylonxu,lon nel senso di croce. Quest'uso e proprio del Nuosstdmento
e pud intendersi solo alla luce di Dt 21,22-23a&thduzione dei LX®:

62 «Una collaborazione processuale fra l'autoritidgioa e quella romana & ben
concepibile soprattutto se si trattava di colpieditd contro il tempio» (GILKA,
Gesu di Nazaret390).
Abbiamo gia avuto modo di riportare il testo du&ppe Flavio, che condanna
I'empieta degli Idumei di aver ucciso e impedits&poltura dei sommi sacerdoti,
«mentre i Giudei si danno tanta cura di seppaéillimerti, che fianco i condannati
alla crocifissione vengono deposti e sepolti priofehcalar del solexLé guerra
giudaicg IV 317). Il ritrovamento, inoltre, del corpo déldlochanan a Giv'at ha-
Mivtar, che, benché crocifisso, aveva ricevuto uitaale sepoltura giudaica,
dimostra la fondatezza storica dei racconti evacigailla sepoltura di Gesu.
Le accuse che vengono fatte ai Giudei come uagpansabili della crocifissione
di Gesu devono essere, quindi, interpretate alt@ Idel’annuncio di fede
cristiano e del conflitto che esso ha successivéangmvocato con il Giudaismo
ufficiale (cf la vicenda di Paolo che da perseceitan seguito alla conversione,
diviene perseguitato). E un problema che riguataiectglienza o il rifiuto del
messaggio di fede di Cristo crocifisso e non uelaffazione di carattere
esclusivamente storica, che non puo essere agplgaiericamente a tutti gli
Ebrei, tanto meno attualizzata alle successivergaiumi.
8 Cf J. SCHNEIDER, «xu,lon», GLNT, VIII (1972, ed. ted. 1954), 109. Da rilevare
anche I'uso dello stesso verkeemannymHirema,nnumi sia in Dt 21,22-23 sia
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Il discorso che Pietro, in At 2,36, rivolge alldl#g riunita davanti
al Cenacolo il giorno di Pentecoste, che convertiactremila persone, si
conclude con una affermazione di fede su Gesufissaj costituito da Dio
«Signore e Cristo».

«Sappia dunque con certezza tutta la casa d’IsidedeDio ha
costituito Signore e Cristo questo Gesu che voiteaverocifisso
(estaubsatdevstaurw,sate)».

In 4,10 & ancora Pietro, davanti al Sinedronel contesto degli
avvenimenti seguiti alla guarigione dello storpiella porta bella del
Tempio— che proclama la sua fede nel Cristo morto e wsort

«Sappiatelo tutti voi e tutto il popolo d’'Israeenel nome di Gesu
Cristo, il Nazareno, che voi avete crocifisestaussataevstaurw,sate),
ma che Dio ha risuscitato dai morti! E in virtigliesto nome che costui se
ne sta davanti a voi, perfettamente sano».

La stessa proclamazione della morte e risurreziibi@esu avviene
in 5,29-30. Pietro, sempre davanti al Sinedrio,i cigponde al Sommo
Sacerdote, che rimproverava gli Apostoli di avasgredito I'ingiunzione di
non insegnare piu nel nome di Gesu:

«Bisogna obbedire a Dio piuttosto che agli uoriridio dei nostri padri ha
risuscitato Gesu che voi avete ucciso appendendumo un legno
(kremasantes epyyloukrema,santej evpi. xu,lou)».

Nel suo discorso rivolto al centurione pagano Claone alla sua
casa, Pietro, in At 10,39-40, sintettizza tuttok@rygmanella morte e
risurrezione di Gesu con la medesima locuzione.

«Noi siamo testimoni di tutto cid che egli ha fattel paese dei
Giudei e in Gerusalemme. Questi & colui che hametsa appendendolo ad
un legno kremasantes epiyloukrema,santej evpi. xu,lou). Ma Dio lo ha
risuscitato il terzo giorno.».

In At 13,29-30 e Paolo, invece, che nel suo distcodla sinagoga
d’Antiochia di Pisidia, nel contesto, quindi, detlaspora ebraica, riprende
la storia della passione di Gesu, focalizzandaka &tenzione sulla morte,
deposizione dalla croce, sepoltura e risurrezione.

«Quando ebbero compiuto tutto cid che era statittséntorno a
lui, lo deposero dal legn@io tolxylolavpo. tou/ xu,lou) e lo misero in
un sepolcro. Ma Dio lo ha risuscitato dai morti».

in At 5,30; 10,39; vedi ancora in suo utilizzo int ¥8,6; 22,40; Lc 23,39; At
28,4; Gal 3,13).
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Nella lettera agli Ebrei troviamo due sole refesdhzNella prima
occorrenza (Eb 6,4-6) I'uso del verboastaurdé8avnastauro,w (hapaxin
tutto il N.T.) ha un senso metaforico: I'apostaSiana nuova crocifissione
di Gesu. Coloro che lo rinnegano, crocifiggono raroente il Figlio di Dio
contro se stessi e lo espongono al ludibrio.

«Quelli infatti che furono una volta illuminati, gtarono il dono
celeste, diventarono partecipi dello Spirito Saetayustarono la buona
parola di Dio e le potenze del mondo a venire,e& tilttavia, sono caduti, &
impossibile rinnovarli una seconda volta portandila conversione, dal
momento che per loro conto crocifiggono di  nuovo
(anastaurolntaswvnastaurou/ntaj), il Figlio di Dio e lo espongono
allinfamiax».

Nella seconda ricorrenza (Eb 12,2) il termine «esocha un
significato reale. Gesu prende liberamente su das&oce, disprezzando
'ignominia che essa provoca al cospetto del momighoincia alla gioia per
seguire la via dell'obbedienza e della sofferenza.

«Egli in cambio della gioia che gli era posta inmiasi sottopose
alla croce gtauronstauro,n), disprezzando l'ignominia, e si & assiso alla
destra del trono di Dio».

L'autore della prima lettera di Pietro (1Pt 2,24Qa
un’interpretazione teologico-morale della croceristo pati lasciandovi un
esempio, perché ne seguiate le orme» (1Pt 2,2dijatslosi, poi, al tema
veterotestamentario delervo sofferentali Is 53 asserisce che Cristo ha
portato nel suo corpo sul «legno» i nostri peétati

«Egli stesso porto i nostri peccati nel suo conplolegno épitol
xylou \evpi. to. xu,lon), affinché noi, morti al peccato, viviamo per la
giustizia; e per le sue lividure siete stati gusarit

Troviamo nell’Apocaliss® un solo chiaro riferimento alla croce di
Cristo, nel contesto in cui i due testimoni sonéanfati a svolgere il loro

56 Cf 0.pA SpINETOLY, «ll senso della croce nella lettera agli Ebreitata storica e
interpretazione teologica», ima sapienza della croce ogdiDC, Torino 1976,
vol. 1, 136-143; N.C. Qrov, Endurance in Suffering. Hebrews 12,1-13 in its
Rethorical, Religious and Philosophical confebhiversity Press, Cambridge
1988.

57 Cf ScHNEIDER, «xu,lon», 111; F. GERRA, «Morte di Cristo e sofferenza dei
cristiani nella prima lettera di Pietra®apCrl11 (1996) 225-239.

88 Cf U. VaNNI, «La passione nell’Apocalisse», lia sapienza della croce oggiol.

I, 169-175; G.MoRANDI, «ll Signore dei signori. Teologia della passione in
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ministero profetico (Ap 11,8). La bestia che saldl'abisso, dopo aver
compiuto la loro testimonianza, uccidera i dueineshi e «i loro cadaveri
rimarranno esposti nella piazza della grande cithe si chiama
allegoricamente Sodoma o Egitto, proprio doverbI8ignore fu crocifisso
(estaubth@evstaurw,gh)». In 2,7; 22,2.14.19 incontriamo, invece,
I'espressione «albero di vitasxxylon z6és\u,lon zwh/j) che sembra
contenere un’allusione alla croce di Cristo

Possiamo, quindi, concludere la prima parte dedistra indagine
affermando che— nonostante I'ampia narrazione della passione diuGe
fatta dai vangeli— della croce e della crocifissione se ne parla anigra
sobria e solo come un dato interpretato alla ek Scritture e della fede
nel Cristo risorto. Colui che e stato crocifissoio Do ha risuscitato e
«costituito Signore e Cristo» (At 2,36; 4,10). ®Bkegnamenti, la vita e, in
particolare, le sofferenze e la morte in croce ds sono un «esempio»,
perché i cristiani ne seguano le orme (Mt 10,3824 & par.; 1Pt 2,21).

B) Il vocabolario della «croce» negli scritti paohi

Solo in Paolo rileviamo l'inizio di una riflessiorepecificamente
teologica sul tema della croce. L’espressiondégibsdella croce» di 1Cor
1,18 & significativa. La croce non & piu un sengpli@ato storico, anche se
usato con precise intenzioni teologiche, come im@ittici, ma si comincia a
discorrere su di essa. Il soggetto oral 8dgos mentre «la croce» ne
specifica il contenuto. Il discorso sulla croceoflarzato dentro di quello piu
generale su Dio e su Cristo. Esso c'introduce nere della teologia
paolind®.

Notiamo subito che il tema della croce si fa présen
principalmente nelle grandi lettere della matuetén quelle della prigionia.
Solo, pero, nella prima parte di 1Corinzi (cc. ledyella lettera ai Galati si
trova un certo sviluppo. Paolo scrive queste duerke verso il 54 d. C.

Apocalisse 19,11-163apCrll (1996) 309-324SapCrl2 (1997) 5-13; 101-114;
203-215.

59 Cf SCHNEIDER, «xu,lon», 113-114.

0| termini relazionati direttamente al tema dellace nella letteratura paolina sono
i seguenti:staurédstauro,w: 1Cor 1,13.23; 2,2.8; 2Cor 13,4; Gal 3,1; 5,246,1
systauré8sustauro,w: Rm 6,6; Gal 2,19staurdsstauro,j: 1Cor 1,17.18; Gal
5,11; 6,12.14; Ef 2,16; Fil 2,8; 3,18; Col 1,2Qt£2 xylorixu,lon: Gal 3,13.

40



durante il terzo viaggio missionario, nella suanpEmenza ad EfeSb Nella
1Corinzi «il ldgosdella croce»— strettamente correlato con il tema della
sapienza— matura in un contesto in cui I'apostolo cerca idolvere il
problema delle divisioni sorte in seno alla comuniella lettera ai Galati,
invece, € presentato nel contesto della polemitgiadaica sulla liberta
cristiana dalla legge.

Nella 1Corinziil vocabolario della croce € presente solo nanpri
due capitoli della lettera.

In 1,13 Paolo rivolge ai Corinzi tre severe intgapioni retoriche:
«Cristo e stato forse diviso? Forse Paolo & statwifisso per voi
(estaupthé upér ymoéwevstaurw,gh u'pe.r u'mw/n), o & nel nome di Paolo
che siete stati battezzati?». L'unico fondamentogsiale € stata costruita
I'esperienza di fede della comunita e Cristo ciesd e nessun altro. Solo in
lui, non nei suoi predicatori, & possibile rimanereomunione reciproca.

In 1,17 la croce & messa in relazione con la psgtoe e
'amministrazione del battesimo: «ll Cristo infation mi ha mandato a
battezzare, ma a predicare il Vangelo; non, pesd,un discorso sapiente,
perché non venga resa vana la croce di Cristostaurds tod Chritdd"
stauro.j tou/ Cristou/)». Il contenuto della predicazione € la croce wist0.
Quest’annuncio & subordinato allamministrazionk ligtesimo stesso. La
predicazione, inoltre, non pud compiersi con pasalgienti perché esse non
possono esprimere il significato salvifico dellaca di Cristo.

In 1,18 Paolo comincia la presentazione degli eftdte «illégos
della croce» produce sugli ascoltatori; légjosdella crocelfo l6gos ho tol
staurodio” lo,goj 0" tou/ staurou/), infatti, & stoltezza per quelli che vanno
in perdizione, ma per quelli che si salvano, par agotenza di Dio». La
predicazione della croce & discriminante. Dividaughmini in due categorie:
guella dei salvati e quella dei perduti.

In 1,23 Paolo continua la sua argomentazione coptreendo la
predicazione della croce alla ricerca di segni deepdei Giudei e della
sapienza da parte dei Greci: «Noi proclamiamo €risocifisso Christon
estaurdménaristo.n evstaurwme,non), scandalo per i Giudei, stoltezza
per i pagani». Il Cristo crocifisso & indicato, arec una volta, come |l
contenuto proprio della predicazione cristiana. fuecontenuto provoca
scandalo tra i Giudei ed € giudicato stoltezzap#gani, per i chiamati,
invece, & «potenza di Dio e sapienza di Dio» (1,24)

™ Cf A. M. Buscem,, San Paolo: vita opera e messaggianciscan Printing Press,
Jerusalem 1997, 161-172.
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In 2,2 Paolo dichiara: «lo ritenni, infatti, di nagaper altro in
mezzo a voi se non Gesu Cristo, e questi crocififlsai tolton
estaurdbméndkai. tou/ton evstaurwme,non)». Al contenuto della
predicazione, I'apostolo ha fatto corrisponderehanta forma, sia con le
parole sia con i fatti.

Infine, in 2,8, parlando di una sapienza misteriogalata solo ai
perfetti, afferma: «Nessuno dei dominatori di qaestondo ha potuto
conoscerla; se l'avessero conosciuta, non avrebbercifisso il Signore
della Gloria 6uk an ton kyrion tés déxés estaldrdsank a'n to.n ku,rion
th/j do,xhj evstau,rwsan)». Le forze ostili a Dio che dominano questo
mondo non hanngonosciuto-riconosciutéa sapienza di Dio. Sono state,
anzi, proprio loro a crocifiggere Gesu. Egli, pesolla croce si € rivelato il
«Signore della Gloria».

L'altra lettera in cui si riscontrano numerose refeze al tema della
croce, € quella che Paolo indirizzéle comunita cristiane della Galazia

In Gal 2,19 egli afferma: «In realta mediante lgge io sono morto
alla legge, per vivere per Dio. Sono stato conifisso con Cristo Christd
synestalroma&Cristw/| sunestau,rwmai) e non sono piu io che vivo, ma
Cristo vive in me». L'indicativo perfetto passivo siystaurédsustauro,w
indica la condizione che 'uomo ha acquistato alhmanto del battesimo e
che ora possiede Nella croce la legge trova il suo adempimento ed
esaurisce cosi la sua funziéheSolo partecipando, per mezzo della fede,
alla croce di Cristo € possibile comunicare alltavili Dio ed essere
giustificati.

2 Cf F. ZorEeLL, Lexicon Graecum Novi TestamenRBontificio Istituto Biblico,
Roma 1990, ad vocem. |l valore aspettivo del perfl. passivo & estatico-
dinamico. Lo stato, quindi, della con-crocifissiagn@osto in primo piano (vedi J.
MATEOS, El aspecto verbal en el Nuevo Testamg@tastiandad, Madrid 1977, §
404).

™ ’espressione «mediante la legge io sono morta leijge» & molto discussa.
Alcuni, come H.SCHLIER, La lettera ai Galati Paideia, Brescia 1966, 99-100, la
interpretano nel senso che la legge causando leerdo(Cristo, causo anche la
propria distruzione. Altri, danno all’espressionaediante la legge» il senso di
«la nuova legge», quella cristiana dello Spiritb Nt J. LAGRANGE, Saint Paul,
épitre aux GalatgsParis 1925, 51). Altri ancora, pensano che Patdobuon
Giudeo, si & sforzato di osservare la legge, ma, & sottratto ad essa per
aderire a Cristo (cf U. MiNI, Lettere ai Galati e ai RomaniPaoline, Roma 1970,
37).
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In Gal 3,1 Paolo inizia la sua esposizione teologier dirigersi
direttamente ai Galati con un’apostrofe molto saveO stolti Galati, chi
mai vi ha ammaliato, proprio voi agli occhi dei fuUa presentato al vivo
Gesu Cristo crocifisso? egtaurdméndsvstaurwme,noj)». In questo
contesto polemico, espresso con delle interrogatiteriche antitetiche,
s'incontra l'espressione «e& stato presentato d¢ssof proegrafé
estaurdbménadproegra,fh evstaurwme,noj) con la quale si vuol ricordare
ai Galati che solo il Cristo crocifisso e lui scdostato loro annunciato.
Cristo crocifisso &, quindi, I'unico contenuto @defiredicazione di Paolo cui
e contrapposto la predicazione della legge da plaitgiudaizzanti.

In Gal 3,13 cosi Paolo dichiara: «Cristo ci ha attti dalla
maledizione della legge, divenendo lui stesso nizlate per noi, come sta
scritto: maledetto chi pende dal legrepi xylodevpi. xu,lou)». Si & gia
fatto notare come il termingylorixu,lon pud considerarsi sinonimo di
staurddstauro,j. E possibile comprendere, inoltre, lidentificazéo
avvenuta nel N. T. dei due vocaboli, solo alla Idc®t 21,23 e 27,26, nella
traduzione dei LXX’. Sulla croce Cristo si & fatto solid&leon tutti coloro
che sono sotto la maledizione per liberarli dalledizione della legge ed
ottenere per loro la benedizione d’Abramo e la mssa dello Spirito per
mezzo della fede.

In Gal 5,11 Paolo afferma: «Quanto a me, fratelti,io predico
ancora la circoncisione, perché sono tuttora peiteg? E dunque
annullato lo scandalo della crocé® gkandalon to( staurdid. ska,ndalon
tou/ staurou/)». L’'apostolo respinge I'accusa di continuare aedpare la
circoncisione, poiché nella sua argomentazionegecr® circoncisione si
escludono a vicenda. Infatti, & nefitaurddstauro,j che si riassume tutto il
contenuto della predicazione. Le conseguenze disgetta cosi radicale
sono presentate poco piu avanti (5,24) a conclesitafla pericope 5,16-24.
In essa si contrappongono le opere della carneuttbfdello Spirito. «Ora
quelli che sono di Cristo Gestl hanno crocifissdol@ carne {¢n sarka

estaurdsakih.n sa,rka evstau,rwsan) con le sue passioni e suoi desideri».

7 Cf SCHNEIDER, «xu,lon», 109; E. ©RTESE «Maledetto colui che & appeso al
legno», inLa sapienza della croce ogdj 151-162; W.cox , «Upon the Tree: Dt
21,23 in the N.T.», 85-99; AVl. Busceml «Gal 3,8-14. Le genti benedette in
Abramo per la fedesAnton74 (1999) 195-225.

S Cf B. RINALDI, La presenza della croce nelle principali lettereli Paolo Fonti
Vive, Roma 1972, 83, nota 66.
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Accettare di appartenere a Cristo significa crggiéire la carne e le sue
passioni per coltivare «il frutto dello Spirito»22).

Nel poscritto Paolo riprende il tema della crocésjh2 e 6,14. La
pericope & segnata dalla contrapposizione traiqeledl si gloriano nella
carne e coloro che, come Paolo, cercano la glagla rcroce di Cristo.
«Quelli che vogliono fare bella figura nella carmg,costringono a farvi
circoncidere, solo per non essere perseguitatuascdella croce di Cristo»
(ménon ina td staurd tod Christolérdiokdntakmo,non i[na tw/| staurw/|
tou/ Cristou/ mh. diw,kwntai). «Quanto a me, invece, non ci sia altro vanto
che nella croceen td staurdevn tw/| staurw/|) del Signore nostro Gesu
Cristo, per mezzo del quale il mondo per me €& statocifisso
(estauroétaievstau,rwtai), come io per il mondo». Il termine chiave per
capire il pensiero dellapostolo & il verbo «glosia
(kauchaomakauca,omai) riferito in 6,13 ai giudaizzanti e in 6,14 a Raol
Per i giudaizzanti, 'oggetto e la causa del loglorarsi» € la «carne»
(sarx\sa,rx) circoncisa dei Galati, per mezzo della quale poss/antarsi di
osservare la legge ed evitare, allo stesso tempesskre perseguitati a
causa della croce di Cristo. Per Paolo, invecajid motivo di vanto é la
croce del Signore nostro Gesu Cristo, per mezza delale il mondo e lui
stesso sono stati crocifissi ed & divenuto una vawoeatura» (6,1%ainé

ktisiskainh. kti,sij)’.

Nella seconda lettera ai Corinzncontriamo una sola referenza
diretta al tema della croce in 13,4: «Infatti egdiu crocifisso
(estausth@evstaurw,gh) per la sua debolezza, ma vive per la potenza di
Dio. E anche noi che siamo deboli in lui, sarema ebn lui per la potenza
di Dio nei vostri riguardi». E nella debolezza detocifisso che si &
manifestata la potenza di Dio risuscitandolo dartméi modo di agire di
Dio in Cristo € I'immagine del suo operare anchglineomini. Perché la
potenza di Dio possa manifestarsi, € necessarianciare alla propria
volonta di potenza come Gesu. La debolezza dedieecé I'unica forza del

cristiano (2Cor 4,7-125.

8 Cf SCHLIER, La lettera ai Galati 290-291; A. BrTA, La lettera ai Galatj EDB,
Bologna 1996, 399-401.

"7 Cf BRANDENBURGER «stauro,j», in Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testamentp414-431.
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La lettera ai Filippesiaccenna due volte al tema della croce: 2,8 e

3,18. In 2,8 Paolo chiude la prima strofa dell'irncristo affermando che
egli «si umilid facendosi obbediente fino alla neog alla morte in croce
(thanatou deé staurdana,tou de. staurou/)». L'umiliazione della croce,
nella quale Cristo ha compiuto 'opera della redeme, & la piu perfetta
obbedienza alla volonta di Dio.

In 3,18 Paolo polemizza, invece, contro certi @stche, pur non
negando il significato salvifico della croce di €d, non ne traggono tutte le
conseguenze per la loro vita pratica. «Perché nbdii quali spesso vi ho
parlato e ora ve ne riparlo piangendo, si comportimnemici della croce di
Cristo fous echthrous tol staurol tol Christo@hj evcqrou.j tou/
staurou/ tou/ Cristou/)».

L'unica referenza al tema della crooella lettera agli Efesini
appare in 2,14-16. Essa € intesa da Paolo comeondézizonciliazione tra
Ebrei e Gentili: «Egli, infatti, & la nostra pacelui che ha fatto dei due un
popolo solo, abbattendo il muro di separazione etse frammezzo, cioé
linimicizia, annullando, per mezzo della sua carhe legge fatta di
prescrizioni e di decreti, per creare in se stegsd,due, un solo uomo
nuovo, facendo la pace, e per riconciliare tutdug con Dio in un solo
corpo, per mezzo della crocelid to0 staurofdia. tou/ staurou/),
distruggendo in se stesso l'inimicizia».

Nella lettera ai Colossesibbiamo, invece, due riscontri.

In 1,20 Il sangue versato da Cristo sulla croemntilia a Dio non
solo gli uomini, ma l'universo intero: «Piacque # @i far abitare in lui
ogni pienezza e per mezzo di lui riconciliare a tefte le cose,
rappacificando con il sangue della sua cratia (o0 aimatos tod stauro(
autoddia. tou/ ai[matoj tou/ staurou/ auvtou/), cioé per mezzo di lui, le
cose che stanno sulla terra e quelle nei cieli».

In 2,14 Paolo parla del valore della croce nel cafaptra Dio e gli
uomini: «Con lui Dio ha dato vita anche a voi...afeudlo il documento
scritto del nostro debito, le cui condizioni ci moasfavorevoli. Egli lo ha
tolto di mezzo inchiodandolo alla croceprgsébsas autd to
staurdproshlw,saj auvto. tw/| staurw/)».

L'unica referenza diretta alla croce di Cristeella lettera ai
Romani la troviamo in 6,6. L'indicativo aoristo passivoeldverbo
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systauré8sustauro,w’® ha lo stesso valore che abbiamo riscontrato in Gal
2,1. Il contesto e quello in cui si parla dellatpaipazione alla morte e alla
vita di Cristo per mezzo del battesimo: «Sappiamoebche il nostro uomo
vecchio & stato crocifisssynestausth@sunestaurw,gh) con lui, perché
fosse distrutto il corpo del peccato, e noi nonsifm® piu schiavi del
peccato».

A conclusionalella nostra breve carrellata sul vocabolario ipaol
della croce rileviamo ancora come, sebbene nomsit frequente, tuttavia
esso si trova al centro della sua argomentaziool®diea, specialmente
nella 1Corinzi e nella lettera ai galati.

Nella terza parte del nostro lavoro ci proponiamagprofondire,
in modo sintetico, la presentazione paolina déhes della croce» alla
comunita divisa dei Corinzi (1Cor 1,18-31).

78 Cf H. SCHLIER, La lettera ai RomaniPaideia, Brescia 1982, 332: «Nel
battesimo il nostro «destino» ha potuto inseriedi suo e assimilarlo in virtu del
fatto che Cristo gia sulla croce ha legato a s& adtolto in sé proprio questo nostro
«destino»; e cido appunto si fa presente nel battesi Vedi anche W. BUNDMANN,
«sustauro,w», GLNT, XII, 1530-1560.
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. «IL LOGOSDELLA CROCE» IN 1COR 1,18-31

Analizzeremo solo la pericope 1,18-31. Ne daremdoima molto
sintetica, il contesto letterario immediato, la ichtiazione, il genere
letterario e la struttura, per passare, infinesual contenuto teologico.

3.1 Il contesto letterario immediato

1Cor 1,18-31 appartiene alla prima sezione deitcti-4. E la
prima e la piu importante della tripli@@gumentazionehe Paolo mette in
atto per richiamare i Corinzi ad essere unanimipaglare e nel giudicare
(1,10). Essa si trova, infatti, dopo prescritto (1,1-3), il ringraziamento
(1,4-9), il tema generale (1,10-11) e lanarrazione del fatto (1,12-17),
mentre il contenuto e le implicazioni debgos della croce» (1,18) sono
ripresi e sviluppati nelle altre sezioni (2,1-16t-23 e 4,1-21).

Immediatamente dopo la narrazione dei fatti — caéntrodotto il
tema generale della lettera (1,10-17: quello ddilkesioni) — Paolo sente il
bisogno di fondare teologicamente la sua esortazialt'unita. Nella
struttura dei capitoli 1-4 «ibgos quello della croce» (1,180 légos ho tod
stauro() sta al centro del discorso che I'apostolo rivadg€orinzi, affinché
da uomini carnali e infantili (3,Inépioi) passino ad essere uomini spirituali
e maturi (2,6téleioi); da uomini infatuati dalla sapienza mondana auiob
che anelano alla misteriosa sapienza di Dio rasehnglla croce (2,6-16).

3.2 Delimitazione della pericope

L’enunciato «illégosdella croce, in verita» € una ripresa letteraria
0 espressione-gancio che vuol far progredire itatso. Tutto il versetto
1,18 ha uno stile gnomico che differisce da queborativo del versetto
1,17. La congiunzione coordinativganga,r € forse da prendere come
semplice particella di transizione (in verita). [painto di vista sintattico si
ha, nel versetto 18, il mutamento del soggettaadedise i{ l6gos al posto di
Cristo di 1,17) e il cambio del tempo verbale (I'indicatipresente «é» al
posto dell'indicativo aoristo «mi ha mandato»). Pahto di vista tematico
I'argomento non € piu quello dell’'evangelizzazioms il suo contenuto:lk
l6gos quello della croce». Sintatticamente e conteficéimiente, pertanto,
il versetto 1,18, pur agganciandosi all'argomermtagiprecedente, introduce
lo sviluppo di un altro contenuto che ne giustifieaeparazione.

Fino al versetto 1,31 la pericope € unitaria e cattap Essa €
racchiusa fra due citazioni scritturistiche: lanpai (1,19) apre, mentre la
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seconda (1,31) chiude I'argomentazione. Una lieteriuzione del discorso
riscontriamo nel versetto 1,26 con il passaggid’iddicativo presente
attivo 1p. pl. del verbdkéryssdkhru,ssw (proclamiamo) all'imperativo

presente attivo 2p. pl. dilépdble,pw (considerate). Paolo, dopo essersi

identificato con coloro che predicano Cristo crissib, si rivolge ora
direttamente ai Corinzi invitandoli a considerasepropria chiamata alla
fede. Lo stretto legame con il contesto preceddntassicurato dalla
congiunzioneganga,r’® che pud avere valore conclusi%gallora, dunque)
o forse meglio nel nostro contesto, valore esplio&t (infatti).

L'unica cesura di rilievo la incontriamo alla fimkel versetto 1,31.
In 2,1 cambia, infatti, nuovamente, sia il soggedi® il tempo verbale. Il
soggetto & lio di Paolokég\kavgw, = e io), collocato in maniera
enfatic&? all'inizio della pericope e ripetutdpit avanti, in 2,3 e 3,1. L'«io»
di Paolo si contrappone al pronome «vostra» (1,86)rito ai Corinzi.
Ambedue, poi, «io» e «vostra», insieme alla ripréshvocativo «fratelli»
(1,26; 2,1; cf 1,10.11), «servono ad evidenziarpaitallelismo delle due
pericope, ma anche la loro autononfifa»

In 2,1, infatti, lI'argomentazione paolina ritorna @assato,
rapportandosi, pero, piu che al contesto immediatb,18-31, alla sezione
1,10-17, riferendosi, in particolare, al tema driiingelizzazione, che
ritroviamo in 1,17: «Cristo non mi ha mandato adsatare, ma a predicare
il vangelo». Paolo, inoltre, in 2,1-5, mentre ritala I'inizio della sua
esperienza apostolica a Corinto, introduce netiesst tempo anche il tema
della rivelazione del «mistero di Dio», che sardugpato nella seconda
argomentazione di 2, 6-16.

" «Il g&nga,r riconnette il v. 26 al v. 25 come un’applicaziaaagibile
del principio ivi enunziato» (G.Bonaccors| Primi saggi di filologia
neotestamentarieS.E.l., Torino 1950, vol. II, 96).

80 ConzeLMANN, 1Corinthians 49; BauER, A Greek-English Lexicon of
the New Testamerad vocem

81 G.BARBAGLIO, La prima lettera ai CorinziEDB, Bologna 1995, 144.

82 Cf CoLLINS, First Corinthians 115.

8 L'uso di kagd\kavgw, & una delle caratteristiche dello stile di Paolo

nella sua corrispondenza con i Corinzi. Dicianndee ventisei riscontri in tutto
I'epistolario si trovano, infatti, nelle due letteindirizzate ai Corinzi. Solo, pero,
in 1Cor 2,1 e 3,1 lo troviamo all'inizio di una pmope. Cf ®LLINS, First
Corinthians 118.

84BarBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi 155; cf ®LLINS, First
Corinthians 117.
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Riveliamo, infine, il passaggio dallo stile gnomiagomentativo
della pericope 1,18-31 a quello narrativo dei vi¢éir@el-5 e il cambiamento
tematico, che si sposta dall’elezione (1,26-31jewdngelizzazione e
rivelazione del mistero di Dio (2,1-5).

3.3 Il genere letterario di 1Cor 1,18-31

Il genere letterario di 1,18-31 ci sembra espressdenindicato
dallo stesso Paolo all'inizio della pericope: ldgosdella crocevo légos ho
to0 staurolio® lo,goj o tou/ staurou/». Siamo, quindi, davanti al genere
letterario del «discorso»ldgosdlo,goj)®, che potremmo anche chiamare
kerygmatico-pareneti®d Il suo contenuto & I'avvenimento storico della
croce, interpretato alla luce delle Scritture ettada alla situazione concreta
dei Corinz?’. Ci sembra, quindi, che il contesto cui il brariarinvia sia
guello del'annunciokerygmatico che ha come scopo pratico principale
quello di ricondurre all’'unita la comunita divisa@orinto. Un discorso che
qui troviamo compendiato nella sua forma letteradatta, ma che rimanda
chiaramente a quella prima esperienza della preidica paolina, fatta dai
Corinzi nella sua forma ordfe | riferimenti espliciti alla predicazione
dell'apostolo che s'incontrano in 1,21.23 e le sithmi di 1,17; 2,1.4,
sembrano confermare questa ipdfedia forma scritta, inoltre, potrebbe
essere stata pensata in funzione della letturalipafb durante la riunione

8 Cf H. LausBerg Handbuch der literarischen Rhetorik. Eine
Grundlegung der LiteraturwissenschafVerlag, Stuttgard 1990; trad. ingl.,
Handbook of literary rhetoric: a foundation forditary study Brill, Leiden 1988,

§ 239; 261-262.

8 Cf 1Cor 1,21; 2,4: «... e il miBgose il mio kérygma» In 2,4l6gose
kérygmaformano una endiadi.

87 Ct i due pronomi personali 2p. pl. che s'incontram 1,26 el,30.

8 Cf 1Cor 2,1 dove ilégoslo,goj di Paolo & messo in relazione con il
participio katangéllénkatagge,llwn indicante piuttosto I'atto dell’annunciare (cf
1Cor 9,14; 11,26), mentre in 2,4 €& usato il sostantheutro singolare
kérygmakh,rugma, che ne indica il contenuto.

E interessante osservare come Paolo usa il sistadgoslo,goj,
quasi sempre sinonimo di discorso sia che esdfessca al parlare di Dio sia al
parlare degli uomini.

9 «Le lettere di Paolo possono anche essere coagidpredicazioni a
distanza... Sentir leggere le lettere di Paolo edewaapercio sentir Paolo che
parlava, solo che questo parlare avveniva a diatadzera affidato allo scritto»
(S. GrEIDANUS, «Omiletica fondata su Paolox», xizionario di Paolo e delle sue
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dell'assemblea liturgica settimanale della comu(ifdAt 13,5.14ss; 17,10;
18,19; 19,8}". Paolo, pertanto, riprendendo per iscritto quehiancio che i
Corinzi gia avevano avuto modo di ascoltare dalla siva voce, lo
attualizza per rispondere alla nuova situaziorgivisione, venutasi a creare
nella comunita. Il brano potrebbe allora configargrobabilmente come
un'omelia liturgicd? con intentokerygmaticeparenetico ripresa, pero, e
adattata al genere letterario particolare deltedatin cui € inserito.

3.4 La struttura letteraria di 1Cor 1,18-31

Presentiamo una proposta di struttura (le propasizprincipali
sono collocate all'inizio della riga, mentre quelkecondarie se ne
discostano in proporzione al grado di subordina@ioe una nostra
traduzione, che intende essere il piu fedele pibsslioriginale greco.

lettere San Paolo, Milano 1999, ed. ingl. 1993; ed. itueaali R. BNNA, 1089).
Vedi anche RN. LONGENECKER «On the Form, Function, and Authority of New
Testament Letters», in D. A. Carson — J. D. Woat®i{edd.), Scripture and
Truth, Grand Rapids, Zondervan 1983, 101-1A4. CRADDOCK, «Preaching to
Corinthians»|nterp. 44(1990) 158-168.

1 Ci troviamo, quindi, di fronte ad un passo fondatake per capire, i
contenuti e le forme dell’annuncio missionakierygmaticonon solo di quello
paolino alla chiesa di Corinto, ma anche di tuttahiesa. Nella predicazione il
fatto storico della croce € ripresentato all'attene dei Corinzi i quali, insieme
all'apostolo, sono chiamati a riflettere su di essamlogicamente, traendone tutte
le conseguenze per la loro situazione esistenziale.

92 PeTERSON «1Kor 1,18f und die Thematik des judischen Busstage
Bib. 32 (1951) 29-103, analizza le rassomiglianze @ar11,18-31 e Bar 3,9-4,4.
Il testo di Baruc sarebbe un’'omelia su Ger 8,13F94hche BRRETT, La prima
lettera ai Corintj 70, sembra orientato a seguire questa ipotesi.
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a) Il légosdella croce (1,18-25)

1,18

Il l6gosdella croce, in verita, per coloro che si stannocdeedo €
stoltezza,

per coloro che si stanno salvando, invece, perénpiotenza di
Dio.

1,19

E scrittg infatti (gégraptai gaXge,graptai ga,r):

«Distruggero la sapienza dei sapienti

E lintelligenza degli intelligenti scartero».

1,20

Dov'e il sapiente?

Dove lo scriba?

Dove il ragionatore di questo secolo?

Non ha forse Dio reso stolta la sapienza del mondo?

1,21

| Poiché, infatti, malgrado la sapienza di Dio,

| il mondo non ha conosciuto Dio

| per mezzo della sua sapienza;

Si compiacque Dio

| per mezzo della stoltezza della predicazione

| di salvare i credenti.

1,22 | E mentre da una parte i Giudei chiedono miracoli
| E dall'altra i Greci cercano la sapienza,

1,23 | noi, invece, proclamiamo Cristo crocifisso,

scandalo per i Giudei, stoltezza per i pagani,
1,24 ma per (noi) stessi chiamati,

sia Giudei sia Greci,

Cristo potenza di Dio e sapienza di Dio.
1,25 | [ Perché la stoltezza di Dio € piu sapiente (dellgieseza) deg|

uomini

e la debolezza di Dio €& piu forte (della forza) l[dagmini.
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b) La forma staurologica dell’'elezione (1,26-31)

1,26| Considerate, infatti, la vostra chiamata, fratelli,

| che (cio&) non molti sapienti secondo la carnsdob tra voi),
non molti potenti,

non molti nobili;

1,27 Dio, pero, si & scelto le cose stolte del mondo
| per confondere i sapienti,

| le cose deboli del mondo si & scelto Dio
| per confondere quelle forti,

1,28 e le cose ignobili del mondo

e quelle disprezzate si & scelto Dio,

| le cose inesistentty n¢ 6nta),

per annullare quelle esistertih Onta),

1,29 affinché nessuna carne si glori davanti a Dio.

1,30| Ora da lui voi siete in Cristo GeslU,

il quale & stato fatto sapienza per noi da Dio,
giustificazione,

santificazione

e redenzione,

1,31 | perché (si compiajom’e scritto(gégraptaige, graptai):
| «Chi vuole gloriarsi si glori nel Signore».

Osservazioni sulla struttura

La pericope 1,18-31 € racchiusa fra due citaziamittaristiche
(1,19 e 1,31) e forma un blocco unitario. Riscamm una lieve
interruzione del discorso solo in 1,26 con il pagsa dall'indicativo: «noi
proclamiamo» (1,23), all'imperativo: «consideraf&;26).

Possiamo, percio, suddividere il brano in due padglla prima
parte, Paolo presenta il suo «discorso» (1d@9, che possiamo chiamare
kerygmatico perché riassuntivo di tutta la sua predicazidvedla seconda
parte, I'apostolo si rivolge direttamente ai Corjnavitandoli a considerare
la loro chiamata alla luce della fede nel Cristocdfisso. La prima parte &
principalmente teologica, la seconda ecclesialecohtenuto deldiscorso
kerygmatico-pareneticpaolino €, quindi, I'avvenimento storico della cep
interpretato alla luce delle Scritture e adattala aituazione ecclesiale
concreta dei Corinzi.
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Per capire 'argomentazione & necessario partite diuazione di
conflitto e di divisione in cui si trova la comuaiécclesiale di Corinto. Essa
e fuori dalla prospettiva delégosdella croce», alla quale € richiamata con
toni abbastanza forti. L’argomentazione non €& um@a ppresentazione
dottrinale, ma ha una finalita pastorale molto cete riportare la comunita
all'unione fraterna. Per ricondurre all’'unita langonita cristiana di Corinto
Paolo ripresenta I'esperienza fondante del lorsesesin Cristo»: I'ascolto e
I'accoglienza nella fede delégosdella croce» (1,18).

Il «l6gos della croce» € il soggetto principale, non soldlade
pericope, ma di tutta la predicazione paolina (/23; 2,1-4; cf Gal 3,1).
L'espressione riprende il tema precedente dell’'gelinzazione (1,17) e si
colloca in antitesi con la sapienza retorica.ldigesdella croce» non &, per
Paolo, un sempliclgosretorico (1,17; 2,1.4), ma la manifestazione della
stessa «potenzadyhami3 e «sapienzarséfig di Dio (1,18.24), che invia
alla perdizione e alla salvezza secondo il rifiatitaccoglienza nella fede di
ciascuno. L’argomentazione procede, quindi, atnsveltri parallelismi e
antitesi.

Nel parallelismo di 1,19 € presentata la testimwaa della
Scrittura (Is 19,14), che afferma il rifiuto da fadi Dio della «sapienza dei
sapienti» 0 — come €& chiamata nell'ultima delle tqoainterrogative
retoriche di 1,20 — della «sapienza di questo mern(db1,17.26; 2,5.13).

Dopo quella di 1,18, una seconda antitesi si trwlaversetto 1,21:
il mondo e la sua sapienza, incapace di conostEretscere Dio, sono
contrapposti allo stesso Dio e alla stoltezza dpledicazione, fonte di
salvezza per i credenti.

Una terza antitesi la incontriamo nei versetti 1232: alla ricerca
teologica di Giudei e Greci € contrapposta la melone di Cristo
crocifisso. In 1,23b-24 l'antitesi precedente spawle con la decrizione
all'atteggiamento di rifiuto dei Giudei e dei Grd€risto Crocifisso €, per
loro, ripettivamente, «scandalo» e «stoltezza»)gw@ali si contrappone
l'atteggiamento di accoglienza dei credenti (Cristocifisso €, invece, per
loro, «potenza e sapienza di Dio»).

L’inclusione tra il versetto 1,18 (illbgos della croce e chiamato
«potenza di Dio») e il versetto 1,24 (Cristo crizsid € detto «potenza e
sapienza di Dio») unisce strettamente e in modoette tutta questa prima
parte dell'argomentazione.

L'ultima antitesi — in 1,25 — continua e concludeprecedente:
la stoltezza e la debolezza di Dio sono paragomatmntrapposte alla
sapienza e alla forza degli uomini.
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In 1,26-31, Paolo presenta ai Corinzi 'esempidad@ro chiamata come
dimostrazione di quanto detto in 1,18-25. La pg&pud essere suddivisa
ancora nel modo seguente:

1,26a: |invito a guardare alla propria elezione

1,26b- | criterio staurologico stabilito da Dio per le swelte
29: (aspetto negativo: distruzione dell’orgoglio umano)

1,30-31:| conclusione teologica e conferma scritturistica
(aspetto positivo: essere in Cristo, gloria delglitg

Dopo l'invito a guardare alla propria elezione @gg®, I'apostolo,
nella prima parte della pericope, presenta le aowliin cui si trovavano i
Corinzi al momento della chiamata divina (1,26b-@8se inesistentita me
ontata. mh. o;nta) e, nella seconda parte, quello che sono diventati
seguito in alla chiamata\elezione (1,30-31: voitesien Cristo Gesu).
L'accento, quindi, non € piu posto direttamenteéCsisto crocifisso — come
in 1,18-25 — ma sui frutti che la sua predicazidme prodotto nella
comunita cristiana. Frutti che possono essere ssela chiunque. Tutta la
sezione si riduce, infatti, a presentare e intéapee teologicamente
guest’opera di Dio, che ognuno, se vuole, pud ahi@nte contemplare con
i propri occhi: guardate, considerate (1,26a). ljgrese lessicali e i
parallelismi, tipici dell'argomentazione paolinagntinuano lungo tutta la
sezione. Un «che» dichiarativo introduce in 1,26fa lunga sezione di
periodo composto, che termina in 1,29. La primgpsizione (ellittica del
verbo) e formata da tre negazioni sintatticameatalfele:

1,26:| nonmolti sapientisecondo la carne (ci sono tra voi)

nonmolti potenti

non molti nobili

Dopo la triplice negazione di 1,26, la congiunzicaeversativa
«ma»,marca una opposizione molto forte:

ma le cosestoltedel mondo si & scelto Dio

E le cosalebolidel mondo si & scelto Dio

e le cosegnobili del mondo e quelldisprezzatesi  scelto Dio,
le coseinesistenti(ta ¢ 6nta)
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Le prime due proposizioni sono perfettamente paglimentre la
terza si espande in maniera piu complessaplentii potentie i nobili di
1,26 si contrappongono, in forma paradossale, Gike stolte alle cose
deboli alle cose ignobilie a quellanesistentidi 1,27-28. Dio si & scelto per
sé lecosestolte debolj ignobili e inesistentiper confondere e annullare i
sapientj i potentiei nobili.

La locuzione «le cose inesistenti» (1,28cmré 6ntata. mh. o;nta)
sembra riassumere in un solo concetto gli altricpdenti e, quindi,
collocarsi in maniera antitetica alle «cose cheoso(i,28d:ta déntata.
o;nta). La ripetizione insistente del genitivo «del monde del soggetto
«Dio» rilevano i veri protagonisti della vicendaiol® il mondo sono messi
esplicitamente in radicale contrapposizione. | @rd,26-29 sono, inoltre,
fortemente legati tra loro dalla triplice anafold derbo «si & scelto per sé»
(exeléxattevxele,xato), che riprende il tema della chiamata\elezione di
1,26 e di 1,24, mentre i versetti 1,27-29 sonoi whtla triplice iterazione
della congiunzione subordinativa finale «pdna\i[na: per confondere, due
volte; per annullare, una volta). La sezione 1,26ixhiude, infine, con una
quarta proposizione finale, questa volta negatwadfinché nessuna carne si
glori davanti a Dio».

| versetti 1,30-31 costituiscono la conclusionddgita di tutta la
pericope. Essi possono considerarsi paralleli asetd 1,18-19. Paolo,
infatti, conclude la sua argomentazione allo stessdo con il quale aveva
iniziato il discorso: una formula teologica riasBua confermata e spiegata
dalla Scrittura.

La progressiva determinazione ed esplicitazionecdatenuto del
«légosdella croce» (1,18) raggiunge il sckimaxnei versetti 1,30-31 con la
ripresa della formula: «In Cristo Gesu». All'affeamione iniziale di 1,18
seguono, infatti, le affermazioni centrali di 1,&3risto crocifisso) e 1,24
(Cristo sapienza e potenza di Dio). Dopo l'invitc@nsiderare la propria
elezione (1,26), il punto finale di tutta I'argontezione paolina € quanto
mai significativo: «Voi siete in Cristo Gesu» (1)3@ questo nonostante
siate, dal punto di vista umano, «cose inesistéft28c:ta n¥ éntata. mh.
o;nta). Il versetto 1,30b €, di conseguenza, una ingtagione deldégos
stauro( vale a dire,di Cristo crocifisso (1,23). La ripresa, infine,|de
termine centrale «sapienza» rappresenta un altntopdiarrivo di tutto il
dibattito precedente e prelude a quello successiMa «sapienza di Dio»
(cf 2,6-16). Rileviamo ancora, nel versetto 1,3(assaggio dal «voi», al
«noi». Dall'esperienza particolare dei Corinzi (vsi passa a riflettere sulla
condizione universale dei cristiani (noi) acquisied battesimo.
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Dopo aver definito il Cristo sapienza per noi da,[Raolo sente il
bisogno di aggiungere anche le altre determinazigmustificazione,
santificazione, redenzione. Cristo crocifisso naslosé sapiente, ma
sapienza per noi da Dio, non solo é giusto, maegalstificatore, non solo
e santo, ma anche santificatore e redentore. E inolui, diventiamo
sapienti, giusti, santi e redenti.

Nel versetto 1,31 ritorna, infine, il tema del «i@# gia anticipato
in 1,29: l'unico Signore in cui i Corinzi possonantarsi &€ Cristo Gesu.
Essi, quindi, sono esortati a gloriarsi nell’'uniexa forza e sapienza (1,24)
che hanno potuto acquisire attraverso I'ascolto ldglos della croce
(1,18.23). La chiesa &, infatti, determinata, @ardta, vive e si sviluppa per
la potenza, la sapienza, la giustizia, la santifmae e la redenzione che si
trovano in Cristo crocifisso. Una potenza e undesga che si collocano,
perd, in antitesi alla potenza e alla sapienza ndehdo, le quali sono
distrutte dalla stoltezza, debolezza e ignominidladeroce. Il singolo
credente e la comunita ecclesiale, quindi, per mama in Cristo Gesu,
devono riconoscere il proprio nulla, rinunciareaaliloria della propria
«auto-edificazione», dalla quale sono sorte le sivii presenti nella
comunita, per fondare la propria esistenza sola ggtenza e sulla sapienza
di Dio che & Cristo crocifisso.

3.5 Il légos della croce centro e fonte del vangelo

L'espressione l6gos stauroflo,goj staurou/ &€ una formula
sintetica, che riassume tutto il contenuto delladprazione paolina. Nel
contesto della pericop&gose stauréssono due parole gancio che mentre
compendiano il contenuto dell’'argomentazione prengal stabiliscono la
base di quella seguente. Il soggetto della frasddgoso™ lo,goj, riprende,
infatti, «non in sapienza di eloquiosuk en sofidégou'ouvk evn sofi,a|
lo,gou) e il verbo «evangelizzareeyanghelizesthwuvaggeli,zesqgai) del
versetto 1,17, mentre il genitivo «della crocéd(stauroltou/ staurou/)
riprende «la crocexhf staur6%’ stauro,j) del versetto precedente. Con la
domanda retorica di 1Cor 1,13: «Paolo & stato foreeifisso per voi?»,
I'apostolo aveva gia fatto riferimento alla croadeGtisto, stabilendo, nello
stesso tempo, una stretta relazione fra I'eventta deoce e il tema delle
divisioni. Se la comunita cristiana di Corinto sopre divisa in partiti €
perché ha dimenticato che Cristo, e non Paoloat® strocifisso per loro.
L’apostolo, quindi, rievocando il ministero dellaaspredicazione in mezzo
a loro, afferma che questa non & avvenuta conrsapidi eloquio, perché
non sia resa vana la croce di Cristo. La «sapiatizaloquio» éofia
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l6gousofi,a lo,gou) €, dunque, messa in antitesi alla predicaziora de
«croce di Cristo»dtaurdstol Christodstauro.j tou/ Cristou/) di 1,17 e al
I6gos della crocglégos staurolio,goj staurou/) di 1,18. Alla negazione
della sapienza retorica di 1,17 corrisponde, infltiffermazione enfatica
del logos della crocedi 1,18. Per dare, poi, maggior enfasi al soggetto
I6goso™ lo,goj, si ripete l'articolo determinativo, con valorendistrativo
(hoo™™ = quello), davanti al genitivo «della croceto{ stauro(tou/
staurou/). La sua predicazione non ¢ stata nédgiosdi sapienza umana né
un légosqualunque, ma «queldgosche ha come oggetto centrale e fontale
la croce di Cristo. Ci sembra che Paolo sentasibdmo di precisare con
forza il contenuto del sudgosper motivi teologici e cristologici molto seri.
L'affermazione tematica iniziale, sviluppata lundotta la pericope
attraverso una serie di richiami tematico-formdiiparallelismi antitetici e
citazioni scritturistiche, ci presenta libjgos della crocesotto tre aspetti
principali: a) illégos della croce I6gos di Dioper la salvezza dei credenti;
b) il I6gos della croce il centro portante del messaggio di Paolo; gos
della croceg il giudizio di Dio sugli uomini.

a) Il I6gos della croce € I6gos di Dio per la saza dei credenti

Il terminel6gos nella sezione 1-4 di 1Cor (cf 1,5.17.18; 2,1.4.13
4,19.20), non € mai un semplice dire, ma contigrgefarte carica teologica.
Si tratta, infatti, sempre del parlare pubblicooesne dell'inviato. | verbi,
poi, usati nel contesto della pericdheconfermano e focalizzano il ruolo
pubblico ed autorevole del messaggero del vanteRmolo si rivolge ai
Corinzi con l'autorita dell’apostolo, chiamato dao1Cor 1,1; cf Rm 1,1;
Gal 1,15) ad annunciare il vangelo di Cristo. Laofadi Dio si fa, quindi,
parola umana, o meglio, la parola di Dio &, oranpnciata da bocca umana
(cf 1Ts 2,13). La parola dell'apostolo possiedetcige tutta la potenza
creatrice e salvatrice della stessa parola di Diapostolo, quindi, pur
precisando che cid &€ un dono di Dio, non esita taibairsi il titolo di

% Evangelizzo ¢uanghelizéeuvaggeli,zw) in 1Cor 1,17; cf 9,16.18; 15,1.2.
Proclamo kéryss&hru,ssw) in 1Cor 1,23; cf 9,27; 15,11.12. Esorto
(parakalédparakale,w) in 1Cor 1,10; cf 4,13.16; 14,31; 16,12.15. Anrionc
(paranghélldkatagge,llw) in 1Cor 2,1; cf 9,14; 11,26). Discorralgso\lale,w) in
1Cor 2,6.7.13; cf 3,1; 9,6; 15,34.

94 Ctf D. LITFIN, St. Paul's Theology of Proclamation: 1Corinthianst 1
and Greco-Roman Rhetori€ambridge 1994, 152.
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«sapiente architettd®(3,10), di affermare di essere stato lui, in ©rist
generare i Corinzi «per mezzo del vangelo» (4,1pjaatare la comunita
(3,6), anche se poi, né chi pianta né chi irrigqualche cosa, ma chi fa
crescere: Dio (3,7). Paolo e Apollo, infatti, noons i proprietari della
parola, ma semplici ministri per mezzo dei qudlidrinzi hanno creduto, e
cio secondo che il Signore ha dato a ciascuno.(Bi#)o cid non sminuisce
'importanza della parolael «banditore»k@ryxkh/rux), il quale, come la
parola profetica dellAntico Testamento, & efficadessendo, infatti, i
predicatori del vangelo «collaboratori di Dio» (3,@servitori di Cristo e
amministratori dei misteri di Dio» (4,1), essi nparlano in nome proprio,
ma in nome di Dio.

Il 16gos della crocee, quindi,l6gos di Dio (I6gos thello,goj
geou/; debar adonayn"&doa]-rb;D>), perché possiede la stedpaamise
la stessasofiadi Dio. Esso non €&, quindi, un semplidgos di sapienza
umana, con il quale, anzi, € collocato in antites, € lo stesslbgos di Dio

che si é rivelato nellAntico Testamento. Paolortaato, con l'uso del
termineldgos si riallaccia a tutta la teologia veterotestaragatdellalégos

di Dio creatore e salvatore. Lo sted§gosche ha operato nella creazione e

nella storia d’lsraele agisce ora nella storia @iste e nelégos dei suoi

araldi. Il l6gos di Dio racchiuso nella Scrittura €, inoltre, sia in modo

implicito sia esplicito, utilizzato per confermafautorevolezza del suo
vangelo. Tutta I'argomentazione paolina, infattiogganizzata dentro un
quadro scritturistico (cf le citazioni di Isaia In19 e quella di Geremia in
1,31), per far capire ai Corinzi che cid é avvenstia croce di Cristo
rientra nel piano di Dio rivelato nella Scritttita

Dio, inoltre, non solo rivela se stesso attravdesarola della
predicazione, ma €& presente realmente e person@megila parola

% Nell’Antico Testamento l'artefice esperto & messaelazione con il
dono della sapienza (Es 31,3s; 35,31s; 37,21; 3} 8, la stessa sapienza
personificata e proclamante dell’A. T. & ancheiedifice (Pr 9,1; Sap 7,21; 8,5).

% Ci sembra importante evidenziare questo aspetiaiote del ruolo del
l6gos |l fatto oggettivo della croce € ora rivissutaterpretato, annunciato e
attualizzato dalégos Paolo annuncia la crocstgurésstauro,j), ma questa non e
pit solamente il fatto oggettivo del Calvario. EsBaentalégos di Dio nella

parola della predicazione. Se i Sinottici si limibaa raccontare semplicemente la

morte in croce di Gesu, non € cosi, di fatto, paol® In lui la croce diventa
l6gos discorso, parola, predicazione, teologia. Ladgial della croce non puo,
quindi, a nostro awviso, fare a meno della teolatgtia parola di Dio o della
teologia della predicazione e viceversa.
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annunciata. Dentro la parola visibile della predicae c'é la realta
invisibile di Dio. Nel contesto della pericope laalta invisibile di Dio
diviene ancora piu misteriosa, perché nascostaogels della croce. La
predicazione non €&, quindi, solo parola umana, mzhe parola di Dio
rivolta agli uomini. La parola umana &, di per sélo uno strumento che
Dio usa per raggiungere lo spirito del’'uomo (1@ot0-11). E nella parola
umana, incapace per sé di conoscere le cose d2lid), che egli opera in
modo efficace, infondendo in essa il suo Spiritgl22 «Ora noi non
abbiamo ricevuto lo spirito del mondo, ma lo Spiche viene da Dio, per
conoscere le cose che Dio ci ha donate»). La maeidice della parola,
inoltre, non &, per Paolo, qualcosa che riguarth $mdividuo e la sua
esistenza, ma € prima di ogni altra cosa la restdtasa di Dio rivelata agli
uomini. Prima, quindi, di essere una antropolojigyjgosevangelico & una
teologia e una cristologia, perché esso si ideatifton Cristo crocifisso
(1,23), il quale & la parola che Dio pronuncia per (1,30). Senza questa
dimensione ilégosé solo parola di sapienza umana (1,17; 2,4), irmapa
conoscere Dio (1,21), soggetta, quindi, a tutte debolezze e le
contraffazioni di ogni realta umana. Questo tipo I@gos si oppone
radicalmente a Dio, il quale non puo fare altrimectie distruggerlo
(1,19.27). La parola, inoltre, crea la Chiesa edv@ta, principalmente, alla
Chiesa (1,2), per farla crescere nella conosceak&risto o per risolvere i
problemi sorti nella Chiesa. Non € quindi una parodividuale, anche se
riguarda il comportamento degli individui, ma urerqda comunitaria (cf il
«noi» di 1,18.23; il «wvostragi 1,26; il «voi\noi» di 1,30).

b) Il l6gos della croce € il centro del messaggi®dolo

Paolo, poi, compendia il ministero della parola dieé stato
affidato nell6gos della croce Per lui, infatti, annuncio del vangelo e
annuncio della croce coincidotio Il rapporto tralégos e croce &
strettissimo. La croce senza la parola, che negbpii significato, non
avrebbe sensd La parola senza la concretezza della croce dsdhi

97 Cf H.U. VON BALTHASAR, Teologia dei tre giorniQueriniana, Brescia
1990 (ed. ted. 1969), 28; RENNA, «Logos paolino della croce e sapienza umana
(1Cor 1,18-2,16)», ivWangelo e inculturazione. Studi sul rapporto treetazione
e cultura nel Nuovo Testamenfan Paolo, Milano 2001, 464.

% | a croce, per Paolo, non assume mai un signifioataforico, come
nell'invito di Gesu ai discepoli di prendere la pria croce dei sinottici (Mt
10,38; Mc 8,34; Lc 9,23), ma & sempre e solo laed Cristo.

60



diventare un mito, come la croce cosmica dello ticissno posteriore. |l
genitivo oggettivo «della croceto(l stauroltou/ staurou/) con, in piu, la
ripresa dell’articolo determinativo &, quindi, essale, perché specifica di
quale légos si stia argomentando: non uno qualunque, ma «quello
contrassegnato dalla croce. Ch&dos stauro(sia il centro del messaggio
di Paolo lo dimostrano, ancora, sia I'antitesi ¢arnsapienza di eloquio»
(1,17; cf 2,1.4)— e la stretta relazione fra il tema delle divisjooui
accennavamo prima — sia tutto lo sviluppo  successivo
dellargomentazior®. L'apostolo, infatti, in 1,21, al posto ¢hgos usa il
termine equivalentiérygmakh,rugma'® e, in 1,24, il verbo denominativo
kéryssékhru,ssw (da kéryxkh/rux) per indicare la proclamazione del
vangeld®.

Il sostantivokérygmaé un concetto formale, come del resto anche
l6gos che puo denotare tanto I'atto del proclamare tudrcontenuto del
proclamd® Mentre, in 2Tm 4,17 e Tt 1,3, k¥rygmaindica I'evento della
predicazione e, in 1Cor 15,14, il messaggio € \iist@apporto al contenuto
della resurrezione, nel nostro contesto, sia la#osia il contenuto, sono
determinati dalégos della crocell kérygma &, infatti, caratterizzato dalla

% Siamo convinti che il discorso della croce non mssere limitato nell'ambito
della nostra pericope. Esso informa, di fatto, indm riflesso, anche le altre
problematiche sviluppate lungo tutta la lettera. [@fticolo di M. F. CoLLu,
«Centralita del ‘discorso della croce’ nell’argortaione teologica di 1Corinzi»,
SapCrXVIIl (2003) 351-385.

100¢ct 1Cor 2,4 dovedgodlo,goj e kérygmakh,rugma sono usati in
modo assoluto e strettamente collegati tra lordud termini, quindi, sembrano
sinonimi.

191 a locuzione paolindl 16gos della croced una espressione sintetica
che indica, necessariamente, l'intero messaggistiamio (cf L. CERFAuX, I
cristiano nella teologia paolinad.V.E., Roma 1969, 318). Per Paolo, infatti, la
testimonianza di Cristo (1Cor 1,6; cf 2Tm 1,8)Jabos della croce (1,18), la
stoltezza delkérygma (1,21), la proclamazione di Cristo crocifisso (3,2
potenza e la sapienza di Dio (1,18.24), la stodtezia debolezza di Dio (1,25), la
sapienza, giustificazione, santificazione, redemzidi Cristo (1,30), il mistero di
Dio (2,1; 4,1), la sua parola, la sua predicazi(h4) e la sapienza misteriosa di
Dio (2,7) sono una cosa sola. Vedi anche I'equivadedi significati tra parola di
Dio (Rm 9,6; 1Cor 14,36; 2Cor 2,17; 4,2; 2Tm 2,9275), mistero di Cristo (Ef
3,3.4), mistero del vangelo (Col 2,2; 4,3; Ef 6,18f H. SCHLIER, «La notion
paulinienne de la Parole de Dieu», liittérature et Théologie Pauliniennes
Desclée de Brouwer, Recherches Bibliques V, Bru@éd, 127ss.

192 Cf G. FRIEDRICH, «kh,rugma», GLNT, V, 472-479.
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«stoltezza» radriamwri,a) alla stessa maniera che, in 1,18/6dos della
croce € ritenuto «stoltezza» da coloro che stanno peaehe due
espressioniogos della crocee «stoltezza della predicazionemd(ia tod
kérygmatosnwri,a tou/ khru,gmatoj) sono, quindi, equivalenti e si
riferiscono entrambi alla proclamazione del vangdkfinita stolta perché il
suo contenuto € profondamente marcato dalla crioCeisto.

Il verbo «proclamiamoxk@ryssomeikhru,ssomen) di 1,23, poi, il
quale riprende sia I'«evanvelizzaresu@nghelizesth®uvaggeli,zesqai)
di 1,17 sia il sostantivibgosdi 1,18 sia la «stoltezza della proclamazione»
(moriatol kérygmatdsnwri,a tou/ khru,gmatoj) di 1,21, ha come oggetto
diretto «Cristo crocifisso»  Qhriston estaurdménd@risto.n
evstaurwme,non). Cristo crocifisso, oltre ad essere chiamato ltetpa»
(mériamwri,a), al pari del kérygma e del 16gos riceve anche la
determinazione di «scandalosk@ndaloiska,ndalon). Cio avviene perché
il contenuto della proclamazione (1,Z&ryssomékhru,ssomen) & Cristo
crocifisso (1,23). Il Cristo e la croce, gia in 7,lerano stati
scandalosamente accostati tra loro per indicareoiitenuto dellégos
paolino; qui la crocifissione & presentata come eoradizione permanente
del Cristo, continuamente riproposta attraversoptadicazione. Paolo,
infatti, con I'uso dell'indicativo presente attid®l verbokéryssdkhru,ssw,
evidenzia I'aspetto durativo continuo nel presetgla proclamazione e la
sua dimensione pubblica e solenne. L'atto del proeke, quindi, in
sintonia con quello dell’Antico e del Nuovo Testaroe non € solo un fatto
storico, ma introduce, anche, l'avwvenimento passzb presente degli
ascoltatori, interpellandoli esistenzialmente. lbntenuto, poi, della
proclamazione, riprende quello déyosdi 1,18, precisando che esso non &
un insegnamento morale o0 una gnosi, ma una perpendj piu, crocifissa:
«Cristo crocifisso» Christon estauréména@risto.n evstaurwme,non)*®
Cristo crocifisso, quindi, come € ripetuto in 2(8i (oroposi di non sapere
altro fra voi, fuorché Gesu Cristo e lui crocifiysé il centro e la fonte del

193 5e Paolo avesse ritenuto la croce solo come catatetell6gosdel v.
18, avrebbe, in fondo, accondisceso alle speculagapienziali dei Corinzi e non
si sarebbe di molto allontanato dagli insegnamemialeggianti dei missionari
stoici. Ma la croce non €& solo un sublime esempoaie proposto all'imitazione
degli uomini, essa & molto di piu: & qualcosa séazpuale non c'é salvezza. Se
non fosse cosi, la salvezza sarebbe ancora unédweaga, perché dipenderebbe
dalla capacita di saper imitare un tale sublimengse. La croce, quindi, non &
solo unlégosné solo un uomo crocifisso, ma €, soprattuttajvielazione della
sapienza e della forza di Dio in Cristo Gesu.
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vangelo paolint*. Il 16gos della crocedunque, non & certo per Paolo un
concetto astratto, ma la persona di Cristo Gesrjcatmente vissuta e
realmente morta su una croce.

Il l6gos della crocericeve, infine, in 1,30, delle ulteriori
determinazioni. | chiamati\eletti, infatti, «in 60 Gesu» vivono una nuova
esistenza, essendo egli stato fatto da Dio perdapienza, giustificazione,
santificazione e redenzione. | termini «sapienzasofidsofi,a),
«giustificazione» dikaiosyn&ikaiosu,nh), «santificazione»
(aghiasmoé®’'giasmo,j)) e «redenzione» apolytrésisavpolu,trwsij)
esprimono cid che la persona concreta di CristouGées «tata fatta» (cf
l'aoristo indicativo passiveegherth@evgenh,gh) da Dio sulla croce in
favore dei credenti. Anche questi titoli, percidtribuiti per metonimia a
Cristo Gesu, sono delle caratterizzazioni ldglbs della crocgparalleli ad
altri che s'incontrano nella letteratura paoliname la parola della
riconciliazione (2Cor 5,19; cf 5,18-20), la pardila promessa (Rm 9,9; cf
2Cor 1,19-20; Gal 3,16; Rm 9-11); la parola di t&e(Ef 1,13; cf 2Cor 6,7;
Col 1,5; 2Tm 2,15§°. Tutto cid provoca non solo lirrisione dei Grenia
anche lo scandalo dei Giudei, per i qualdgjos di Dionon puo, in alcun
modo, essere sfiorata dalgos della crocecf Dt 21,23 e 27,26) né, tanto
meno, é possibile pensare, nella mentalita ebrattan Messia crocifisso.

c) il légos della croce € il giudizio di Dio suglomini

Il l6gos della croceg, infine, il giudizio di Dio su coloro che
credono e coloro che non credono. La struttura &emstessa della

104 cf LirrIN, St. Paul's Theology of Proclamatioh94.

195 a stessa accentuazione staurologica troviama tettera ai Galati. In
essa, l'apostolo si oppone ai giudaizzanti, cheuaciano un altro vangelo,
stravolgendo quello di Cristo (Gal 1,6-7). L'unisangelo, perd, che egli ha
ricevuto per rivelazione (Gal 1,12) e che é sta@ms@ntato dinanzi agli occhi dei
Galati, & Cristo crocifisso (Gal 3,1). | giudaiztiamvece, rifiutano la croce (Gal
5,11) unicamente per non essere perseguitati e ahusssa (Gal 6,12). Paolo,
perd, non vuol sapere altro che Gesu Cristo, etiquexcifisso (1Cor 2,2 ). Lo
stato di profonda volontaria umiliazione di Gesllasaroce (Ef 2,8, che tanto
scandalizza i giudaizzanti (Gal 5,11) e la sapiemzandana dei Greci (1Cor
1,23), non impedisce, tuttavia, all’'apostolo di tewnplarne la preesistenza divina
(Ef 2,6) e, proprio a causa di questa umiliazidee2(9), di affermarne, anche, la
conseguente esaltazione da parte di Dio (cMABuUscewmi, Gli inni di Paolo.
Una sinfonia a Cristo Signord-ranciscan Printing Press, Jerusalem 2000, 25 e
28ss).
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pericope, in cui si susseguono una serie di aiffitegvidenzia I'aspetto
discriminante delégosdella croce. Una prima antitesi &€ quella di 1dd;e

il 16gosdella croce invia alla perdizione e alla salvegeeondo il rifiuto o
'accoglienza nella fede di ciascuno. Una second#tesi si trova nel
versetto 1,21: il «mondo» kfsmotko,smoj) e la sua «sapienza»
(sofiasofi,a) sono contrapposti a Dio e alla «stoltezza della
proclamazione». La terza antitesi la incontriamd vegsetto 1,23. «Noi,
invece, proclamiamo Cristo crocifisso» si contrappall’atteggiamento di
rifiuto dei Giudei e dei Greci per i quali CristadCifisso € «scandalo» e
«stoltezza». La quarta antitesi, in 1,25, contieuwmnclude la precedente: la
stoltezza e la debolezza di Dio sono paragonatmeapposte alla sapienza
e alla forza degli uomini. La quinta ed ultima &egi si sviluppa nei versetti
1,27-28: le scelte paradossali di Dio, la stoltegaamérata. mwra,), le
cose non nobili ta aghen&a. avgenh/), cid che & disprezzatota(
exouthenéménavxougenhme,na) e cio che & nullaty mé ontata. mh.
o;nta) sono il riflesso della logica divina manifestatz l6gos della croce

si contrappongono ai sapienti, ai forti e alle cobe sono del «mondo».
Dio, quindi, nellégos della crocgoronuncia il suo giudizio di condanna sul
kosmo¥o,smoj e la sua sapienza salvando, invece, coloro chegmm la
sapienza misteriosa (2,7) della croce.

Possiamo concludere riassumendo tutto il programhehaninistero
apostolico paolino nell’'«evangelizzare» euanghelizesth@uvagge-
li,zesqai)'”, il quale ha la precedenza anche sul «battez£a@or 1,17). E
la predicazione, infatti, che racchiude e rendesgmte lo «la croce di
Cristo» (1,17) o semplicemente «la croce» (1,1&pme & meglio precisato
in 1,23, «Cristo crocifisso». Cristo crocifisso gertanto,il l16gos di Dio
(I6gos theflo,goj geou/; debar adonayn'adoa]-rb;D>) proclamato
dall'apostolo nella predicazione del vangeladgos divino-umano allo
stesso tempo, comunicato per bocca di uomini, instufa presente il
giudizio di condanna o di salvezza di Dio sul coStho

18 cf P. GaRuUTI, «Sophi Logou, Sophi Theou. Lien entre style et
argumentation en 1Co 1,18/31», Tloute la sagesse du mopddéommage a
Maurice Gilbert (ed. F. Mies), Connaitre et faireie 4, Namur 1999, 581-593.

197 Cf G.FRIEDRICH, «euvaggeli,zomai», GLNT, III, 1056.

1%8n 2Cor 2,14-15, Paolo dichiara: «Noi siamo il faroo di Cristo,
profumo di morte per quelli che stanno perdendofymo di vita per coloro che
si stanno salvando». In 2Cor 3,2-4, invece, silg@oai Corinzi usando
limmagine della lettera: «Siete la lettera di @iscritta da noi» (2Cor 3,3). In
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La predicazione, poi, anche nella forma, oltre sbecontenuto, &
contrassegnata dalla croce di Cristo e si contnappoon forza alla
«sapienza di eloquio» (1Cor 1,17; 2,1-5). La formadl contenuto del
vangelo sono, percio, strettamente relazionatildra. L'una condiziona
I'altro e viceversa, tanto che € possibile vanifcé vangelo, presentandolo
in modo inadeguato al suo contenuto, trasformaniokun altro vangelo»

(Gal 1,6). Non solo, anche I'arafdde la stessa comunita devono assumere

la forma della croce di Cristper essere autentici e credibili testimoni del
vangelo. Paolo lo ricorda ai Corinzi esortandoliritiettere sulla loro
chiamata\elezione (1,26), avvenuta sulla crocerigt@(1,235.

Le divisioni sorte nella comunita, pero, sembrangerafatto
dimenticare ai Corinzi I'origine e il fondamentoldero stesso essere in
Cristo (1,13.30). L'apostolo non trova una terapia efficace contro le
divisioni che quella di ripresentare alla riflesgodei singoli e della
comunita illégos, quello della croce, potenza e sapienza di(Bo l6gos ho
tod staurol,dynamis kai sofia the@l lo,goj o™ tou/ staurou/ staurou/,
du,namij kai. sofi,a geou/).

1Cor 3,9, infine, afferma: «Noi siamo, infatti, keddoratori di Dio; voi siete il
campo di Dio, I'edificio di Dio».

19cf Gal 2,20; 6,17; Col 1,24 e i passi riguardaleti sofferenze
apostoliche (1Cor 4,9-13; 2Cor 4,8-12; 6,4-10; 3433; 1Ts 3,4; 2Tm 3,10-11).
Vedi anche lo studio sul soffrire e gioire perdngelo in Paolo di G.orussq I
ministero pasquale di Paolo in 2Cor 1-7. Le imptimmi del soffrire e gioire per
il vangelq Vivere in, Roma 2001.

110 'efficacia della parola non dipende solo dal sentenuto, ma anche
dall’obbedienza e dalla disponibilita dell’apostol@ farsi plasmare
esistenzialmente da essa (1Cor 9, 27). L'aposiolatti, non deve falsificare la
parola né predicare sé stesso (2Cor 12,17; 4,2355610,10-18), o cercare il
proprio interesse (1Cor 10,32), ma annunciare «@emsiio Signore» (2Cor 4,5),
divenendo, per cosi dire, I'immagine stessa dit@riis mezzo ai credenti (1Cor
11,1; cf Fil 4,9). Non solo la sua parola apostlima anche la sua vita deve
essere, di conseguenza, profondamente segnatecaaitadi Cristo (cf SHLIER,
«La notion paulinienne de la Parole de Dieu»,Littérature et Théologie
Pauliniennes132).
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CONCLUSIONE GENERALE

Il cammino della croce attraverso i secoli € stattggo e sempre
carico, da una parte, di tutto il dolore e la disg®ne dei vinti, e dall’altra,
di tutta la prepotenza e la cattiveria dei vingitdrCrocifisso € uno che &
stato espulso dalla comunitda umana (Eb 13,12) edlédetto da Dio (Dt
21,22-23; Gal 3,13), un «disprezzato dagli uomaiepercosso da Dio» (Is
53,3-4), un debole (2Cor 13,4), un perdente, utoviRil 2,8). Il grido di
Gesu sulla croce: «Dio mio, Dio mio, perché mi hbbandonato» (Mt
27,46), bisogna comprenderlo in tutta la sua draticitta Sembra
impossibile che un simile strumento di morte possaere riscattato per
diventare segno di vita e di speranza o addirittir&gloria» (Gal 6,14).
Eppure é cio che & accaduto con il cristianesilmrotifisso— afferma san
Paolo — «é stato fatto da Dio per noi sapienza, giustifimae,
santificazione, redenzione» (1Cor 1,30). Se quést@ro per coloro che
credono in lui, € perd anche vero che per colom rmbn credono, Cristo
crocifisso rimane ancora «scandalo» e «stoltezz@or(1,23). E questo il
marchio indelebile della croce: la sua «ignomir(@p 12,2; 13,13).

Chi accetta nella fede il Crocifisso, deve accett@nche tutte le
conseguenze che la croce comporta, sia nel sudt@agedigioso che in
guello culturale e sociale, per non «rendere vanerdce di Cristo» (1Cor
1,17; cf Gal 5,11; 6,12; Fil 3,18). Questo pud dera quando—
dimenticando il contenuto «debole» e «infamantelladeroce — si
pretende trasformarlo in simbolo di «potere» segiatligioso, politico. Se
c’é unadynamisnella croce e quella escatologica di Dio € noraaltCor
1,18,24; 2,5; 6,14; 15,43; 2Cor 4,7; 12,9; 13,4).

S’'impongono ancora alcune riflessioni.

La paradossale forza e sapienza déges della croce» &, per
Paolo, la chiave teologica fondamentale per rispomdlle problematiche
interne della chiesa di Corinto (1Cor 1-4; 11-16&)lle difficolta esterne che
essa incontra nel testimoniare la fede in una sbdaneredula (1Cor 5-10).
Cristo crocifisso €, infatti, collocato al centrelltbpera di Dio in favore
dell'uomo ed &, insieme, il cuore della vita eciclese della predicazione
cristiana.

Le conseguenze di questa centralita ci sembramzetii

Prima di tutto a livello teologico: non &, infattipssibile all’'uomo
un’autentica conoscenza di Dio senza la croce @t@(1Cor 1,21). La
teologia, quindi, se non parte dalla croce, € wmpdice sapienza teologica
umana, come quella dei Greci e dei Giudei, chedPemhdanna (1,23).
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A livello cristologico, poi, la croce non & un sdio@ e sgradevole
incidente di percorso, ma un battesimo nel qualelGe € volontariamente
immerso (Lc 12,50) per la salvezza di coloro cleglono. Essa, quindi, non
pud essere svuotata (1Cor 1,17), separandola @tb@ abrogandone lo
scandalo (1,23). La croce, infatti, oltre ad acger# il carattere storico della
fede, si contrappone ad una sapienza puramentaleadme rivendica
orgogliosamente la sua autosufficienza anche néraati di Dio e assume
un’umanita povera, debole, priva di dignita (1Cq26t29) per farne la
primizia di una nuova creazione. Il cristianesimanre, dunque, né una
filosofia né una morale, ma una nuova vita in ©risesu (1Cor 1,30-31).

A livello ecclesiale, infine, «ilégosdella croce» non € wptional
ma quelladynamise quellasofiadi Dio che permette al singolo credente e
alla comunita di entrare nella salvezza (1,18.R4)Chiesa, infatti, senza il
fondamento di Cristo crocifisso, non solo non abeelpiu nulla da dire al
mondo, ma sarebbe impossibile la sua stessa emistesm croce € necessaria
sia alla Chiesa sia al mondo. Il Cristo crocifissdatti, giudica, in primo
luogo la sua Chiesa e, per mezzo della testimoaide#ia Chiesa, il mondo
(1,26-29). Giudica la Chiesa, perché la potenza sapienza concesse da
Dio ai credenti, per essere da lui riconosciute ppravate, devono
assolutamente scaturire ed essere segnate datla dioCristo. | valori,
pertanto, che guidano il comportamento dei singadiiani e della comunita
ecclesiale non possono ispirarsi alla potenzasesalpienza del mondo, ma
hanno I'obbligo di esprimere la stoltezza, la debwh e I'ignominia del
Crocifisso. Il Cristo crocifisso, poi, attraverss Chiesa giudica il mondo,
perché la testimonianza déigos stauro(costringe il mondo a rivedere le
categorie sapienziali e le strutture di potenzagsale fonda la sua gloria.

Le conseguenze della centralita débos stauroGdovrebbero
estendersi, poi, a tutti gli altri aspetti dellaavicristiana ed ecclesiale.
Pensiamo alle problematiche ecumeniche e del dialatgereligioso, al
rapporto con la cultura scientifica moderna, in ngrparte laica e
antireligiosa, alla pastorale, alla vita spirituadecomunitaria, all'azione
sociale. Sono tutti problemi che potrebbero trovara soluzione solo se si
riflettesse e si applicassero maggiormente quecmi di discernimento, di
verita e di vita che la «potenza» e la «sapienzab l@yos staurod
contengono.
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